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المقدمة

و�آل���ه  محم���د  �سيدن���ا  عل���ى  الله  و�صل���ى  العالمي���ن  رب  لله  الحم���د 

الطاهرين.

زمان  لهي���ة المفتوحة على م���ر الأ �إن الق���ر�آن الكري���م ه���و المدر�س���ة الإ

ولياء، ينه���ل من نوره من  تقي���اء وال�صالحين والأ لتخ���رج الم�ؤمني���ن والأ

�أراد، يخاط���ب النا����س جميعاً عل���ى اختلاف قدراتهم العلمي���ة وقابلياتهم 

الذهنية.

إلى  ي�ص���ال الن���ور والهداية � �سالي���ب القر�آنية لإ والق�ص����ص ه���و �أح���د الأ

العق���ول والقل���وب، تتمي���ز بقوته���ا وت�أثيره���ا و�إمكاني���ة الا�ستف���ادة منه���ا 

ن�سان. إدراكها واي�صال �أهدافها �إلى جميع �أفراد الإ و�

وه���ذا الكت���اب الماث���ل بي���ن يدي���ك يتعر����ض لمجموع���ة م���ن الق�ص�ص 

القر�آني���ة لبي���ان �أهدافه���ا و�ش���رح مفرداته���ا والا�ض���اءة عل���ى مفاهيمه���ا، 

لي�ضاف �إلى �سل�سلة الدرو�س الثقافية.

ن�س����أل الله تعال���ى �أن يجعلن���ا م���ن �أهل الق���ر�آن الكريم، الذي���ن يهتدون 

خذ ق�ص�صه عب���رة تعيننا على دنيان���ا لتقومها وت�صلح  به���داه، ويوفقن���ا لأ

�آخرتنا، فنكون من الفائزين، وله الحمد �أولًا و�آخراً.

�سلامية الثقافية جمعية المعارف الإ
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�سلوب الق�ص�صي في  الأ

القر�آن الكريم

ول الدر�س الأ

1ـ �أح�سن الق�ص�ص

تيان بمثله، وعجزت العرب  �سلام الخالدة، تحدّى العالم في الإ القر�آن معجزة الإ

ب���كل �أدبائه���ا و�شعرائها وما كانت تفخر به من القدرة عل���ى البيان و�صناعة الكلام 

تيان ب�آية واحدة مثل القر�آن. عن تحدي هذا القر�آن والإ

�ساليب ت�أثيراً في النفو�س  وف���ي القر�آن �أ�ساليب متعددة من البيان، و�أكثر هذه الأ

�سلوب الق�ص�صي وقد قال تعالى: {نَحْنُ نَقُ�صُّ عَليَْ���كَ �أحَْ�سَنَ الْقَ�صَ�صِ بِمَا  ه���و الأ

.
���

إِلَيْكَ هَذَا الْقُرْ�آنَ} �أوَْحَيْنَا �

ثر، قال تعالى:  ثر، يقال: ق�ص�صت �أثره، والق�ص�ص الأ  قال �أهل اللغة: الق�ص تتبع الأ

 .
���

يهِ} خْتِهِ قُ�صِّ ، {وَقَالَتْ لِأ
���

ا عَلىَ �آثَارِهِمَا قَ�صَ�صاً} {قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّ

،  {لَقَدْ 
���

{ إنَِّ هَذَا لَهُوَ الْقَ�صَ�صُ الْحَقُّ خبار المتتبعة قال تعالى: {� قال: والق�ص�ص الأ

��� يو�سف: 3.

��� الكهف:64.

��� الق�ص�ص: 11.

��� �آل عمران 62.
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.
���

، {وَقَ�صَّ عَليَْهِ الْقَ�صَ�صَ}
���

لْبَابِ} َ ولِي الْأ هِمْ عِبْرَةٌ لِأُ كَانَ فِي قَ�صَ�صِ

فما هي فائدة الق�صة ولماذا ا�ستخدم القر�آن �أ�سلوب الق�ص�ص؟

كثار منه: ذكر العلماء فوائد عديدة من اعتماد القر�آن على �أ�سلوب الق�صة بل والإ

ن�س���ان �إنما ب���د�أ يتدرج في مراتب الرقي والح�ض���ارة من خلال اعتماده  1ـ �إن الإ

عل���ى تجارب الما�ضين من �آبائه و�أج���داده، فتلافى ما وقعوا فيه من �أخطاء، وعمل 

عل���ى تطوي���ر ما تو�صل���وا �إليه من تج���ارب. والتاريخ م���ر�آة تنعك�س عليه���ا جميع ما 

ن�سانية م���ن محا�سن وم�ساوئ ورقي وانحط���اط والعوامل لكل منها.  للمجتمع���ات الإ

ن�سان طويلا بقدر �أعمارهم  وعل���ى هذا ف�إن مطالعة تاريخ الما�ضين تجعل عم���ر الإ

نها ت�ضع مجموع���ة تجاربهم خلال �أعمارهم تحت ت�صرفه واختياره. ولهذا  حقا، لأ

مام عليQ في حديثه التاريخي خلال و�صاياه لولده الح�سن المجتبى  يق���ول الإ

ف���ي ه���ذا ال�صدد:«�أي بني �إن���ي و�إن لم �أكن عمرت عمر م���ن كان قبلي، فقد نظرت 

ف���ي �أعمالهم، وفكرت ف���ي �أخبارهم، و�سرت في �آثارهم، حت���ى عدت ك�أحدهم، بل 

. وهذا هو 
���

ن���ي بم���ا انتهى �إلي م���ن �أمورهم قد عمرت م���ن �أولهم �إلى �آخره���م« ك�أ

ولِي  هِمْ عِبْ���رَةٌ لِأُ تف�سي���ر المراد من العب���رة في قوله تعالى: {لَقَ���دْ كَانَ فِ���ي قَ�صَ�صِ

 والتاري���خ الذي نتحدث عن���ه طبعا هو التاريخ الخال���ي من الخرافات 
���

لْبَ���ابِ} َ الْأ

كاذيب والتملقات والتحريفات والم�سوخات.  والأ

2ـ �إن الق���ر�آن ن���زل للت�أثي���ر على النفو�س، وم���ا من �شيء �أ�شد �أث���را على النفو�س 

م���ن �أ�سلوب الق�صة، ول���ذا اعتمد القر�آن على �إيراد الموعظ���ة بنحو الق�صة. وذلك 

ن الق�ص���ة تعطي دليلا ح�سي���ا ملمو�سا لمن ي�سمعها، فعندم���ا يتحدث القر�آن عن  لأ

ر�ض، ونحن نعرف ما حل بفرعون ح�سا ونرى ما بناه  فرعون، وعن علوه وعتوه في الأ

��� يو�سف: 111.

��� الق�ص�ص: 24.

مام لولده الح�سنQ، نهج البلاغة. ��� و�صية الإ

��� يو�سف: 111.
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هرامات �أمام �أعيننا، ف�إن ذلك �سوف يكون �أ�شد وقعا في النف�س. من الأ

3ـ  الق�ص���ة والتاري���خ مفهومان عند كل �أحد، على خ�ل�اف الا�ستدلالات العقلية، 

دراك لي�سوا �سوا�سية... وعلى هذا ف����إن الكتاب ال�شامل  ف����إن النا�س في م�ست���وى الإ

مي والمتوح�ش... �إل���ى الفيل�سوف والمفكر  ال���ذي يريد �أن ي�ستفيد منه الب���دوي والأ

مثلة. ومجموعة هذه  والمتم���دن، يجب �أن يكون معتمدا عل���ى التاريخ والق�ص�ص والأ

الجه���ات تبي���ن �أن القر�آن خطا �أح�س���ن الخطوات في بي���ان التواريخ والق�ص�ص في 

�سبي���ل التعلي���م والتربية، ولا �سيم���ا �إذا التفتنا �إلى هذه النقطة، وه���ي �أن القر�آن لا 

يذك���ر الوقائع التاريخية ف���ي �أي مجال ب�شكل عار من الفائ���دة، بل يذكر معطياتها 

ب�شكل ينتفع بها تربويا.

هداف القر�آنية من الق�ص�ص الأ

لقد تمكن الخطاب القر�آني في كتاب الله ومن خلال اعتماد �أ�سلوب الق�صة من 

هداف: �سلام والنبوة ومن هذه الأ ت�سجيل �أهداف مهمة في خدمة ر�سالة الإ

�سلام إثبات نبوة نبي الإ �أولا: �

فالنب���يP عا����ش في مكة لم يخ���رج منها ـ �إلا في �سفر مك���ة ـ ولم يفارق قومه 

مم ال�سالفة  ق���ط، فتاريخ حياته بيّن وا�ضح لديهم ولكنك تجده يورد من ق�ص�ص الأ

حد �إنكاره ولا مجال �إلا بالت�صديق  حد اطلاع عليه ولم يكن لأ نبياء ما لم يكن لأ والأ

به وقد قال تعالى مخاطبا نبيه مذكرا قومه ب�أن هذا القر�آن لم يكن من عند محمد 

مْرَ  َ إِلَى مُو�سَى الْأ يْنَا � إِذْ قَ�ضَ نف�س���ه بل هو من عند الله: {وَمَا كُنْتَ بِجَانِبِ الْغَرْبِ���يِّ �

���ا �أنَْ�شَ�أْنَا قُرُوناً فَتَطَ���اوَلَ عَليَْهِمُ الْعُمُ���رُ وَمَا كُنْتَ  اهِدِينَ وَلَكِنَّ وَمَ���ا كُنْ���تَ مِ���نَ ال�شَّ

���ا مُرْ�سِلِينَ وَمَا كُنْ���تَ بِجَانِبِ  ثَاوِي���اً فِ���ي �أهَْ���لِ مَدْيَنَ تَتْلُ���و عَليَْهِمْ �آيَاتِنَ���ا وَلَكِنَّا كُنَّ

إِذْ نَادَيْنَ���ا وَلَكِنْ رَحْمَةً مِ���نْ رَبِّكَ لِتُنْذِرَ قَوْماً مَا �أتَاهُمْ مِ���نْ نَذِيرٍ مِنْ قَبْلِكَ  ���ورِ � الطُّ

.
���

رُونَ}  لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّ

��� الق�ص�ص:46-44.
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لهية ديان الإ ثانياً: بيان وحدة الأ

نبياء ال�سابقين، ف�أنه يري���د بيان �أن هذه  عندم���ا يورد القر�آن الكريم ق�ص����ص الأ

 Pسلام هو امتداد لكافة ال�شرائع ال�سابقة، فما كان النبي� الر�سالة ال�سماوية �أي الإ

بدعا من الر�سل وما كانت ر�سالته مخالفة لما �سبقها. فهذا القر�آن يذكر ق�صة مو�سى 

–مثلًا- وما فعله بنو �إ�سرائيل ليبين �أن �شريعة مو�سى كانت �شريعة �إلهية رف�ضها 
القوم وحرّفوها.

ثالثا: تثبيت القلوب

�سلامية،  لقد واجه النبيP و�أ�صحابه الكثير من الم�صاعب في تاريخ الدعوة الإ

ف����أراد الله عز وجل �أن ي�سلي نبي���ه ويزيح عنه ذلك الهم الكبير الذي �شغل نف�سه به 

يمان به وقد قال  �ألا وه���و دع���وة قومه �إلى الحق وهو يواجه تحديهم ل���ه ورف�ضهم الإ

ادَكَ وَجَاءَكَ فِي هَذِهِ  �سُلِ مَا نُثَبِّتُ بِهِ فُ����ؤَ ً نَقُ�صُّ عَليَْكَ مِ���نْ �أنَْبَاءِ الرُّ تعال���ى:{وَكُلّا

.
���

مِنِينَ} الْحَقُّ وَمَوْعِظَةٌ وَذِكْرَى لِلْمُ�ؤْ

�ساليب البيانية التي اعتمدها القر�آن الكريم هو �أ�سلوب الق�صة. 1ـ �إن من الأ

2ـ فائدة الق�صة تظهر من جهات عديدة فهي ت�شكل عبرة من خلال الا�ستفادة من 

تجارب ال�سابقين، وهي �أ�شد ت�أثيرا في النفو�س، و�أ�سهل في �إي�صال الفكرة للنا�س كافة.

�سلام،  وبيان  هداف المن�شودة قر�آنيا من الق�ص�ص هي: �إثبات نبوة نبي الإ 3ـ الأ

لهية، وتثبيت قلوب الم�ؤمنين. ديان الإ وحدة الأ

��� هود:120
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1 – ما الرابط بين التاريخ وتقدم المجتمعات ؟

2 – لماذا ت�ؤثر الق�ص�ص في النفو�س �أكثر من غيرها من الو�سائل؟

3 – عدّد هدفين من �أهداف الق�ص�ص في القر�آن الكريم.

الفرق بين الق�ص�ص القر�آني وغيره:

يختل���ف الق�ص�ص القر�آني عن غيره من الق�ص�ص في ناحية �أ�سا�سية هي ناحية 

نها  الهدف والغر�ض الذي جاء من �أجله، ذلك �أن القر�آن الكريم لم يتناول الق�صة لأ

عمل ) فني( م�ستقل في مو�ضوعه وطريقة التعبير فيه، كما �أنه لم ي�أت بالق�صة من 

�أجل التحدث عن �أخبار الما�ضين وت�سجيل حياتهم و��شؤونها - كما يفعل الم�ؤرخون 

�ساليب العديدة التي  - و�إنم���ا كان عر�ض الق�ص���ة في القر�آن الكريم م�ساهمة في الأ

�سلكه���ا لتحقيق �أهداف���ه و�أغرا�ضه الدينية التي جاء الكت���اب الكريم من �أجلها، بل 

�ساليب. فالقر�آن الكريم - كما عرفنا  يمكن �أن نقول: �إن الق�صة هي من �أهم هذه الأ

ف���ي وقت �سابق عند الحدي���ث عن الهدف من نزول الق���ر�آن - ر�سالة دينية قبل كل 

�شيء تهدف ب�صورة �أ�سا�سية �إلى عملية التغيير الاجتماعي بجوانبها المختلفة، هذه 

العملي���ة التي وجدن���ا بع�ض مظاهره���ا و�آثارها في طريقة نزول الق���ر�آن التدريجي 
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حداث والوقائع  وفي طريق���ة عر�ض المفاهيم المختلفة، وفي ربط نزول القر�آن بالأ

يجاز، �أو المزج بين ال�صور والم�شاهد  �سئلة، وفي �أ�سلوب القر�آن في الق�صر والإ والأ

مر ال���ذي �أدى �إلى ن�شوء كثير م���ن الدرا�سات القر�آني���ة، عرفنا منها  المتع���ددة، الأ

النا�س���خ والمن�سوخ والمحكم والمت�شابه والمك���ي والمدني وغيرها. لذا فلا بد لنا - 

حي���ن نريد �أن ندر�س الق�ص���ة القر�آنية - �أن ن�ضع �أمامنا هذا الهدف القر�آني العام 

�سلوب الذي اتبع���ه القر�آن الكريم ف���ي عر�ضه الق�صة  لنتع���رف من خلاله عل���ى الأ

القر�آنية م�ساهمة منه في تحقيق هذا الهدف.

علوم القر�آن، محمد باقر الحكيم، �ص 354.

بي حمزة الثمالي المتوفى �سنة 148 ه‍ تف�سير القر�آن الكريم لأ

�أع���اد جمع���ه وت�أليفه عبد ال���رزاق محمد ح�سين ح���رز الدين، راجع���ه وقدم له 

�سماحة العلامة ال�شيخ محمد هادي معرفة.

م���ام ال�سجادQ والراوي عنه ذلك الدعاء  �أب���و حمزة الثمالي هو �صاحب الإ

الجليل، وا�سمه  ثابت بن دينار، المكنى ب�أبي حمزة الثمالي الكوفي.

ومن خ�صائ�ص تف�سيره:

يات، لما في ذكرها ما يعين على فهم معنى   1 - عنايته الكبيرة ب�أ�سباب نزول الآ

ية والمراد منها. الآ

 Qوما ن���زل في علي R2 - اهتمام���ه بم���ا ورد في ف�ضائ���ل �أهل البيت

خا�صة.
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3 - تف�سيره القر�آن بالقر�آن.

4 - تف�سيره القر�آن بال�سنة واجتهاده في ذلك.

يات القر�آنية.  5 - اتباعه المنهج اللغوي في تف�سيره لبع�ض الآ

6 - حر�صه على الرجوع �إلى �أئمة �أهل البيتR في تف�سير ما �أ�شكل عليه من 

حكام الفقهية. �آيات والتزامه بابراز �آرائهم في الم�سائل والأ



ق�ص�ص القر�آن الكريم 14



15ق�ص�ص القر�آن الكريم

التفاخر والكفر بالنعمة

الدر�س الثاني

حَدِهِمَ���ا جَنَّتَيْنِ مِنْ �أعَْنَ���ابٍ وَحَفَفْنَاهُمَا  َ جُليَْنِ جَعَلْنَا لِأ ثَ�لً�ًاا رَّ ���رِبْ لَهُ���م مَّ {وَا�ضْ

رْنَا  بِنَخْلٍ وَجَعَلْنَا بَيْنَهُمَا زَرْعًا  كِلْتَا الْجَنَّتَيْنِ �آتَتْ �أكُلهََا وَلَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ �شَيْئًا وَفَجَّ

لَهُمَ���ا نَهَ���رًا  وَكَانَ لَ���هُ ثَمَ���رٌ فَقَ���الَ لِ�صَاحِبِهِ وَهُوَ يُحَ���اوِرُهُ �أنَا �أكْثَ���رُ مِنكَ مَالًا  خَِال

نَفْ�سِهِ قَالَ مَا �أظُنُّ �أنَ تَبِيدَ هَذِهِ �أبَدًا وَمَا  وَ�أعََ���زُّ نَفَ���رًا وَدَخَلَ جَنَّتَهُ وَهُوَ ظَالِ���مٌ لِّ

نْهَا مُنقَلبًَ���ا قَالَ لَهُ  جِ���دَنَّ خَيْ���رًا مِّ إِلَ���ى رَبِّي لَأ دِدتُّ � اعَ���ةَ قَائِمَ���ةً وَلَئِ���ن رُّ �أظَُ���نُّ ال�سَّ

اكَ رَجًُال طْفَةٍ ثُمَّ �سَوَّ احِبُهُ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ �أكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلقََكَ مِن تُرَابٍ ثُمَّ مِن نُّ �صَ

 
ُ َّهلل
إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَكَ قُلْتَ مَا �شَاء ا  رَبِّي وَلَا �أ�شْرِكُ بِرَبِّي �أحَدًا وَلَوْلَا �

ُ َّهلل
كِنَّا هُوَ ا  لَّ

ن  تِيَنِ خَيْرًا مِّ إِن تُ���رَنِ �أنَا �أقََلَّ مِنكَ مَالًا وَوَلَدًا فَعَ�سَى رَبِّي �أنَ يُ�ؤْ � ِ
َّهلل

إِلَّا بِ���ا ةَ � لَا قُ���وَّ

هَا  بِحَ مَا�ؤُ عِيدًا زَلَقًا �أوْ يُ�صْ بِحَ �صَ مَاء فَتُ�صْ ���نَ ال�سَّ تِ���كَ وَيُرْ�سِلَ عَليَْهَا حُ�سْبَانًا مِّ جَنَّ

يْهِ عَلىَ مَا �أنفَقَ فِيهَا  بَحَ يُقَلِّبُ كَفَّ غَ���وْرًا فَلَ���ن تَ�سْتَطِيعَ لَهُ طَلبًَا وَ�أحِيطَ بِثَمَرِهِ فَ�أ�صْ

هُ  وَهِ���يَ خَاوِيَ���ةٌ عَلىَ عُرُو�شِهَ���ا وَيَقُولُ يَا لَيْتَنِي لَ���مْ �أ�شْرِكْ بِرَبِّي �أحََ���دًا وَلَمْ تَكُن لَّ

ِ الْحَقِّ هُوَ خَيْرٌ 
َّهِلل
يَةُ  رًا هُنَالِكَ الْوَلَا ِ وَمَا كَانَ مُنتَ�صِ

َّهلل
رُونَ���هُ مِن دُونِ ا فِئَ���ةٌ يَن�صُ

ثَوَابًا وَخَيْرٌ عُقْبًا}.
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الق�صة

افتخ���ر بع�ض الكافرين ب�أموالهم و�أن�صارهم عل���ى فقراء الم�سلمين، ف�ضرب الله 

�سبحانه ذلك المثل يبيّن فيه �أنه لا اعتبار بالغنى الم�ؤقت و�أنه �سوف يذهب �سدى، �أما 

ن�سان لربه و�إطاعته لمولاه. وحقيقة ذلك التمثيل  الذي يجب المفاخرة به فهو ت�سليم الإ

�أن رجلي���ن �أخوين م���ات �أبوهما وترك مالا وافراً ف�أخذ �أحدهما حقه منه وهو الم�ؤمن 

خر حقه فتملك به �ضياعا بين  منهما فتقرب �إل���ى الله بالإح�سان وال�صدقة، و�أخذ الآ

خ الغني على الفقير، وقال: {�أنََا �أكَْثَرُ مِنكَ مَالًا وَ�أعََزُّ نَفَرًا }، وما  الجنتين فافتخر الأ

نه كان يملك جنتين من �أعناب ونخل محيط بهما، وبين الجنتين زرع وافر،  هذا �إلا لأ

وقد تعلقت م�شيئته ب�أن ت�أتي الجنتان �أكلها ولم تنق�ص �شيئا وقد تخللها نهر غزير الماء 

وراح �صاح���ب الجنتي���ن المثمرتين يفتخر على �صاحبه بكثرة الم���ال والخدمة. وكان 

كلما يدخل جنته يقول: ما �أظن �أن تفنى هذه الجنة وهذه الثمار – �أي �أنّها تبقى �أبداً 

- و�أخ���ذ يكذّب بال�ساعة، ويقول: ما �أح�س���ب القيامة �آتية، ولو افتر�ض �صحة ما يقوله 

تاني ربي خيرا من هذه الجنة،  الموح���دون من وجود القيامة، فلئن بعث���ت يومذاك، لآ

ب�شه���ادة �إعطائي الجنة في ه���ذه الدنيا دونكم، وهذا دليل على كرامتي عليه. هذا ما 

كان يتفوه به وهو يم�شي في جنته مختالا، وعند ذاك يواجهه �أخوه بالحكمة والموعظة 

الح�سنة. ويقول: كيف كفرت بالله �سبحانه مع �أنك كنت ترابا ف�صرت نطفة، ثم رجلا 

�سوي���ا، فم���ن نقلك من حال �إلى حال وجعلك �سويا معتدل الخلقة ؟ ورغم �أنه لي�س في 

عبارته �إنكار لل�صانع �صراحة، بل �إنكار للمعاد، �إلا �أن �إنكار المعاد يلازم �إنكار الرب. 

ف����إن افتخ���رت �أنت بالمال، ف�أنا �أفتخر ب�أني عبد من عب���اد الله لا �أ�شرك به �أحدا. ثم 

ذكره ب�سوء العاقبة، و�أنك لماذا لم تقل حين دخولك الب�ستان ما �شاء الله، ف�إن الجنتين 

نعم���ة من نعم الله �سبحانه، فلو بذلت جهدا في عمارته���ا ف�إنما هو بقدرة الله تبارك 

وتعال���ى. ثم �أ�شار �إلى نف�س���ه، وقال: �أنا و�إن كنت �أقل منك مالًا وول���داً، ولكن �أرجو �أن 

خرة خيراً من جنتك، كما �أترقب �أن ير�سل عذاباً من ال�سماء على  يجزيني ربي في الآ



17ق�ص�ص القر�آن الكريم

جنتك فت�صبح �أر�ضا �صلبة لا ينبت فيها �شيء، �أو يجعل ماءها غائرا ذاهبا في باطن 

ر�ض على وجه لا ت�ستطيع �أن ت�ستح�صله. قالها �أخوه وهو يندد به ويحذره من مغبة  الأ

تماديه في كفره وغيه ويتكهن له بم�ستقبل مظلم. فعندما جاء العذاب و�أحاط بثمره، 

خ الكافر من رقدته، ف�أخذ يقلب كفيه ت�أ�سفا وتح�سرا على  ففي ذلك الوقت ا�ستيقظ الأ

موال في عمارة جنتيه، و�أخذ يندم على �شركه. ما �أنفق من الأ

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة:

ن�سان الذي يعي�ش  لقد �أورد القر�آن الكريم هذه الق�صة لبيان العبرة منها لهذا الإ

ف���ي ه���ذه الحياة الدني���ا فت�أخذه بمفاتنها �إل���ى حيث لا يكون م�صي���ره �إلا الخ�سران 

وال�ضياع. وذكر بع�ض المف�سرين �أن الذي يت�ضمنه المثل ق�صة مقدرة مفرو�ضة فلي�س 

م���ن الواجب �أن يتحقق م�ضم���ون المثل خارجا، وذكر �آخرون �أنه ق�صة واقعة، ويرى 

ال�سي���د الطباطبائي �أن التدبر في �سي���اق الق�صة بما فيها من كونهما جنتين اثنتين 

وانح�ص���ار �أ�شجارهما في الك���رم والنخل ووقوع الزرع بينهما وغير ذلك ي�ؤيد كونها 

ق�صة واقعة وفي هذه الق�صة درو�س عديدة:

ظلم النف�س من �أعظم �أنواع الظلم

و�ص���ف الله ع���ز وجل �صاح���ب الجنة ب�أنه ظال���م لنف�سه، وهذا م���ن �أعظم �أنواع 

الظلم والمراد م���ن ظلم النف�س هنا حملها على الكفر بارتكاب المع�صية والإخلال 

بالواج���ب، �أو �إنكار ما يجب الاعتقاد ب���ه.  و�إنما ورد التعبير عن العا�صي ب�أنه ظالم 

نه يوجب لها العذاب الدائم في نار جهنم. لنف�سه لأ

يات الكريمة التي حكت لنا هذه الق�صة بع�ض مظاهر ظلم النف�س  وقد ورد في الآ

م���ن قب���ل �صاحب الجنتين، هذه المظاه���ر التي تدرج ذلك الرجل ف���ي الوقوع فيها 

واحدة بعد �أخرى. والتي قد تح�صل مع كل �صاحب دنيا متعلق بها:

�أ ـ �أكفرت بالذي خلقك من تراب

ن�سان عندما يرى انه حر الت�صرف في ماله لا �أحد يمنعه من الت�صرف به  �إن الإ
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يظن انه ملكه الخا�ص به وانه لا مالك فوقه لهذا المال، فين�سى الله عز وجل وهذا 

ولى يظن نف�سه  نه في المرحلة الأ ما ي�ؤدي به �أولا �إلى ال�شرك بالله عز وجل وذلك لأ

ان���ه �شريك م�ستقل بالت�صرف في هذا الم���ال، ثم تزداد و�سو�سة ال�شيطان له فيجد 

مر به �إلى الكفر و�إنكار  خر لي�س له الت�صرف في هذا المال في�ؤدي الأ �أن �شريك���ه الآ

نه يت�صرف بما ي�شاء. وجود مثل ذلك ال�شريك لأ

ن�سان �أن يتخل�ص به من ه���ذه الحالة هو �أن يرجع �إلى  والطري���ق ال���ذي يمكن للإ

نف�س���ه لينظر ويتدبر �أ�صل خلقته و�أنه خلق من تراب ثم من نطفة فهو لم يكن �شيئاً 

والله هو الذي �سوّاه رجلًا.

ب ـ �أكثر مالًا و�أعز نفراً

ن�سان بعملية مقارنة بين ما عن���ده وما يملكه هو وما عند غيره فيجد �أن  يب���د�أ الإ

ما عنده عظيم ويحتقر ما عند غيره وينعك�س ذلك في فعله وقوله، وهذا ما �أدى به 

�إلى �أن يقول ل�صاحبه �أنا �أكثر مالًا و�أعز نفراً.

بلي�س كحلًا ولعوقاً و�سعوطاً، فكحله النعا�س،  وق���د ورد عن ر�سول اللهP:»�إن لإ

.
���

ولعوقه الكذب، و�سعوطه الفخر«

مام الخميني عن �أ�سباب الكب���ر فيقول:»للكبر �أ�سباب عديدة ترجع  ويتح���دث الإ

ن�سان الكمال في نف�س���ه، مما يبعث على العج���ب الممزوج بحب  كله���ا �إلى توه���م الإ

 
���

خرين ويراهم �أدنى منه ويترفع عليهم قلبيا �أو ظاهريا« الذات، فيحجب كمال الآ

ن�سان ب����أن هذه النعمة قد تنتقل في  وطري���ق علاج حالة التكبر هذه �أن يتدبر الإ

يام �إلى من يتكبر عليه ف�إن النعم لا تدوم. يوم من الأ

م�س  مام زي���ن العابدينQ:»عجب���اً للمتكبر الفخور ال���ذي كان بالأ وع���ن الإ

.
���

نطفة، ثمّ هو غداً جيفة«

نوار:ج70، �ص 234. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

ربعون حديثا: الحديث الرابع، �ص88. ��� الأ

��� الكافي، ال�شيخ الكليني، باب الفخر والكبر، ج 2، �ص 328.
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ج ـ ما �أظن �أن تبيد هذه �أبداً

مور التي تبقى ولا تفنى، ولمّا كان  ن�سان نزعة وميل فطري نحو التعلق بالأ ف���ي الإ

ه���ذا ال�شخ�ص متعلقاً بجنّته هذه �أراد �أن يبرر لنف�س���ه هذه القناعة ب�أن قام ب�إنكار 

ن�سان عندما ينعم عليه بالنعم المادية يغفل  كونها ممكنة الفناء والزوال. وهكذا الإ

ع���ن كون هذه النعم م�صيرها �إلى الفناء وال���زوال فيتعلق بها ويظن �أنها باقية على 

الدوام.

ن�سان، فان نف�سه لا  ويتح���دث العلامة الطباطبائي عن ذلك فيقول:»هذا حال الإ

تتعل���ق بال�شيء الفاني من جهة �أنه متغي���ر ي�سرع �إليه الزوال و�إنما يتعلق القلب عليه 

بما ي�شاهد فيه من �سمة البقاء كيفما كان فينجذب �إليه ولا يلوي عنه �إلى �شيء من 

تقادي���ر فنائ���ه، فتراه �إذا �أقبلت علي���ه الدنيا اطم�أن �إليها و�أخذ ف���ي التمتع بزينتها 

والانقطاع �إليها واعتورته �أهوا�ؤه وطالت �آماله ك�أنه لا يرى لنف�سه فناء، ولا لما بيده 

�سباب انقطاعا، وتراه �إذا �أدبرت عنه  م���ن النعمة زوالا ولا لم���ا �ساعدته عليه من الأ

الدني���ا �أخذه الي�أ����س والقنوط ف�أن�ساه كل رجاء للفرج و�سجل عليه انه �سيدوم ويدوم 

.
���

عليه ال�شقاء و�سوء الحال«

�سباب التي قد ت�ؤدي �إلى زوال ما  ن�سان بالأ وطري���ق علاج هذه الحالة �أن يفكر الإ

عنده مهما كان عظيماً، ف�صاحب الجنة غفل عن �أنّ �إع�صاراً واحداً قد يدمّر جنّته 

هذه فيجعلها ركاماً.

دـ ما �أظن ال�ساعة قائمة

ن�سان في طريق ال�ضلال، وهي نتيجة حتمية  الخطوة الثالثة التي يخطوها هذا الإ

خرة لا يجتمع  يم���ان بالآ خرة، لان الإ للخط���وات ال�سابقة، هو الذهاب �إل���ى �إنكار الآ

خرة. وق���د ورد عن ر�سول الله يمان ب����أن هذه الدنيا خالدة باقي���ة، فينكر الآ م���ع الإ

خرة �أكبر همه جعل الله الغنى في قلبه وجمع له �أمره  P:»م���ن �أ�صبح و�أم�سى والآ

��� الطباطبائي ـ محمد ح�سين ـ الميزان في تف�سير القر�آن ج13، �ص311.
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ولم يخرج من الدنيا حتى ي�ستكمل رزقه، ومن �أ�صبح و�أم�سى والدنيا �أكبر همّه جعل 

.
���

الله الفقر بين عينيه و�شتت عليه �أمره ولم ينل من الدنيا �إلا ما ق�سم له«

ن�سان بين الخوف والرجاء  الإ

ن�س���ان �أن يعي�ش بين الخ���وف والرجاء. فمهما فعل م���ن ال�صالحات فان  عل���ى الإ

مور  ذل���ك لا يحتم ل���ه الجنة. فكيف بمن لم يمل���ك من هذه الدنيا �س���وى المال والأ

الفانية الزائلة. 

م���ام ال�صادقQ:»ينبغي للم�ؤمن �أن يخ���اف الله خوفا ك�أنه  وق���د ورد عن الإ

.
���

ي�شرف على النار، ويرجوه رجاء ك�أنه من �أهل الجنة«

وعنهQ:» كان �أبيQ يقول: �إنه لي�س من عبد م�ؤمن �إلا في قلبه نوران: 

ن���ور خيف���ة ون���ور رجاء، ل���و وزن هذا لم ي���زد على هذا، ول���و وزن هذا ل���م يزد على 

.
���

هذا«

مام عل���يQ:»�إن ا�ستطعت���م �أن ي�شتد خوفكم م���ن الله و�أن يح�سن  وع���ن الإ

ظنكم به فاجمعوا بينهما، ف�إن العبد �إنما يكون ح�سن ظنه بربه على قدر خوفه من 

.
���

ربه، و�إن �أح�سن النا�س ظنا بالله �أ�شدهم خوفا لله«

ن�س���ان عندما يدرك  ربعون حديث���ا:»�إن الإ م���ام الخميني في كت���اب الأ ويق���ول الإ

خرة، يتولد  منته���ى ق�صوره في النهو����ض بالعبودية، ويرى �صعوبة و�ضي���ق طريق الآ

في���ه الخوف ب�أعلى درجة، وعندما يجد ذنوب���ه ويفكر في �أنا�س كانت عاقبة �أمرهم 

الموت من دون �إيمان وعم���ل �صالح...ي�شتد فيه الخوف... والرجاء المحبوب يدفع 

خرة«. ن�سان نحو العمل واكت�ساب الآ الإ

نوار، ج 70، �ص104. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

نوار، ج 7، �ص311. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� الكليني، الكافي، ج2، �ص67.

��� نهج البلاغة، من عهد له �إلى محمد بن �أبي بكر لما ولاه م�صر.
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1ـ �إن �صاح���ب النع���م المادي���ة الدنيوية علي���ه الحذر من الوقوع ف���ي كفران هذه 

النعم، وان لل�شيطان مداخل كثيرة يدخل من خلالها �إلى نفو�س �أ�صحاب النعم من 

الكفر بالله عز وجل، �إلى التفاخر والكبر، فالاعتقاد بخلود ما في هذه الدنيا و�إنكار 

خرة. الآ

ن�سان بها نف�سه ويمنعها  2ـ �إن لكل مدخل من مداخل ال�شيطان هذه طرقاً يعالج الإ

من الوقوع في الهلاك 

فع�ل�اج الكف���ر �أن يتذك���ر الخالق، وعلاج الكب���ر �أن يتذك���ر زوال النعمة، وعلاج 

الاعتق���اد بخل���ود النع���م الدنيوية �أن يرى كي���ف �أنها قد تزول �سريع���ا، وعلاج �إنكار 

خرة هو عدم التعلق بهذه الدنيا. الآ

3ـ الم�ؤم���ن يعي�ش بي���ن الخوف والرجاء خ���وف العذاب والعق���اب ورجاء الثواب 

والنعمة.

ن�سان. 1 – عدّد مظاهر ظلم النف�س التي يتدرج فيها الإ

خرة؟ ن�سان �إلى مرحلة �إنكار الآ 2 – لماذا ي�صل الإ

3 – هل يعي�ش الم�ؤمن حالة الخوف �أم الرجاء؟ �أذكر رواية تدل على ذلك.
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 ع���ن ر�سول اللهP - يوم فت���ح مكة -: �إن الله تبارك وتعال���ى قد �أذهب عنكم 

�سلام نخوة الجاهلية، والتفاخر ب�آبائها وع�شائرها، �أيها النا�س ! �إنكم من �آدم،  بالإ

و�آدم م���ن طين، �ألا و�إن خيرك���م عند الله و�أكرمكم عليه اليوم �أتقاكم و�أطوعكم له، 

�ألا و�إن العربي���ة لي�س���ت ب�أب والد، ولكنه���ا ل�سان ناطق، فمن طع���ن بينكم وعلم �أنه 

يبلغه ر�ضوان الله ح�سبه.

مام عليQ - وقد افتخر عنده رجلان -: �أتفتخران ب�أج�ساد بالية،  وع���ن الإ

و�أرواح في النار ؟ ! �إن يكن لك عقل ف�إن لك خلقا، و�إن يكن لك تقوى ف�إن لك كرما، 

و�إلا فالحمار خير منك ول�ست بخير من �أحد.

حففناهما: �أحطناهما.

نفراً: �أن�صاراً و�أعواناً.

تبيد: تفنى.

قائمة: كائنة.

ح�سباناً: ال�سهام التي ترمى ب�ضربة واحدة.

زلقاً: �أر�ضاً مل�ساء م�ستوية لا نبات فيها0

ر�ض0 غوراً: ما ذهب في الأ
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و�أحيط بثمره: كناية عن الهلاك.

يقلّب كفيه: كناية عن الندم.

خاوية: خالية.

عرو�شها: العر�ش هو ال�سقف.

عقباً: عاقبة.

Qمام الع�سكري إلى الإ التف�سير المن�سوب �

مام المهدي، قم المقد�سة. تحقيق ون�شر مدر�سة الإ

يعتبر التف�سير من الكتب المن�سوبة �إلى تراث �أهل البيتR, ومن مزايا هذا 

التف�سي���ر الروائي �أنه لم يتعر�ض لتف�سير الق���ر�آن الكريم من �أوله �إلى �آخره كما هو 

المع���روف من طرق التف�سي���ر , �إلا �أنه وردت فيه الروايات الت���ي تعنى بتف�سير �آيات 

م���ام الع�سكريQ , ولهذا تج���د الكتاب ينتقل من  الكت���اب, والتي رويت عن الإ

ل���ة مختلفة ومن مو�ضوع �إلى �آخر ب���دون �أن يكون هناك ت�سل�سل في  ل���ة �إلى م�س�أ م�س�أ

يات.. تف�سير ال�سور �أو الآ

كتاب ي�ستحق القراءة يقع في مجلد واحد  عدد �صفحاته 703.
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نفاق في �سبيل الله الإ

الدر�س الثالث

بِحِينَ  وَلَا  رِمُنَّهَا مُ�صْ إِذْ �أقْ�سَمُوا لَيَ�صْ حَابَ الْجَنَّةِ � إِنَّا بَلوَْنَاهُمْ كَمَا بَلوَْنَا �أ�صْ �}

رِيمِ   بَحَتْ كَال�صَّ ���كَ وَهُمْ نَائِمُونَ  فَ�أ�صْ بِّ ن رَّ يَ�سْتَثْنُ���ونَ فَطَافَ عَليَْهَا طَائِفٌ مِّ

ارِمِي���نَ فَانطَلقَُوا وَهُمْ  إِن كُنتُمْ �صَ بِحِي���نَ �أنَِ اغْدُوا عَلىَ حَرْثِكُ���مْ � فَتَنَ���ادَوا مُ�صْ

�سْكِي���نٌ وَغَدَوْا عَلىَ حَ���رْدٍ قَادِرِينَ  هَ���ا الْيَ���وْمَ عَليَْكُ���م مِّ يَتَخَافَتُ���ونَ �أنَ لَّا يَدْخُلنََّ

كُمْ  ونَ  بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ قَالَ �أوْ�سَطُهُمْ �ألَمْ �أقُل لَّ الُّ إِنَّا لَ�ضَ ا رَ�أوْهَا قَالُوا � فَلمََّ

هُمْ عَلىَ بَعْ�ضٍ  ���ا ظَالِمِينَ فَ�أقْبَلَ بَعْ�ضُ إِنَّا كُنَّ لَ���وْلَا تُ�سَبِّحُ���ونَ  قَالُوا �سُبْحَانَ رَبِّنَا �

إِنَّا  نْهَا � نَ���ا �أن يُبْدِلَنَا خَيْرًا مِّ إِنَّا كُنَّا طَاغِينَ  عَ�سَى رَبُّ وَمُ���ونَ  قَالُ���وا يَ���ا وَيْلنََا � يَتََال

���

خِرَةِ �أكْبَرُ لَوْ كَانُوا يَعْلمَُونَ} إِلَى رَبِّنَا رَاغِبُونَ كَذَلِكَ الْعَذَابُ وَلَعَذَابُ الْآ �

الق�صة

غنياء كان �أبوه���م �صاحب ثروة وكان  ي���ة الكريمة تتحدث عن جماعة م���ن الأ الآ

ممن ينفق على الفق���راء، ولما توفي �أبوهم، وكانوا من �أ�صحاب النفو�س المري�ضة، 

اجتمع���وا وت�آمروا وفي نفو�سهم الطمع على �أن يمنع���وا الفقراء مما لديهم، وعزموا 

��� القلم: 33-17.
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على ذلك دون قول �إن �شاء الله، وا�ستفاقوا �ضمن ما خططوا له في ال�صباح الباكر 

ر�ض المحروقة، فلا  وذهب���وا �إلى جنتهم، ولكنه���م فوجئوا ب�أن الجنة �أ�صبح���ت كالأ

�شج���ر ولا ثمر، وهن���ا �إنتبهوا �إلى ما كان���وا عليه من الظلم والطغي���ان، و�أعلنوا عن 

ندمهم وتوبتهم.

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة:

الا�ستئثار بالنعم من البلاء

ن�س���ان مفطور على حب المال وحب هذه الدني���ا وما يتعلق بها، وحب المال هذا  الإ

وال�سعي في �سبيل تح�صيله لا ب�أ�س به �إذا كان على حدّ الاعتدال مع �إخراج حقه. كما 

يحكى عن والد �أ�صحاب هذه الجنة الذي كان يعطي الفقراء من هذه الجنة. مع الحذر 

ن�سان �إلى الطغيان والبخل. من الا�ستغراق في المال �إلى الحد الذي يخرج به الإ

وق���د جاء في الروايات الواردة عن �أهل البيتR �إن من ال�ضروري �أن يجعل 

�صاحب الرزق ن�صيباً للمحتاجين الحا�ضرين مما يقطف من ثمار الب�ساتين وح�صاد 

ي���ة ال�شريفة:  ال���زرع. وه���ذا ما يعرف بعن���وان )حق الح�صاد( وه���و مقتب�س من الآ

{و�آت���وا حق���ه يوم ح�صاده}، وه���ذا الحق غير حق الزكاة، وم���ا يعطى للمحتاجين 

الحا�ضرين منه �أثناء قطف الثمار �أو ح�صاد الزرع، غير محدود بحد معين.

ف���راط، فيخرج  ولك���ن حبّ الم���ال هذا قد يخرج ع���ن حدّ الاعت���دال �إلى حدّ الإ

ن�سان عنه �إلى الظلم وذلك بظلم �أ�صحاب الحق حقهم. الإ

ن�سان �أمكنه النجاة,  لهية التي �إن �صبر عليها الإ ولذا كان الغنى من الابتلاءات الإ

و�صب���ره على الغن���ى �إنما هو ب�أداء الحقوق المالية الواجب���ة عليه وقد قال تعالى في 

���

ائِلِ وَالْمَحْرُومِ} كتابه الكريم:{وَالَّذِينَ فِي �أمْوَالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِل�سَّ

وق���د ورد في رواية عن �أبي جعفرQ:«�إن رجلًا جاء �إلى �أبي علي بن الح�سين

عْلُومٌ L فق���ال له: �أخبرني عن ق���ول الله عز وجل: {وَالَّذِينَ فِي �أمَْوَالِهِمْ حَقٌّ مَّ

��� المعارج: 25-24.
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 م���ا ه���ذا الح���ق المعل���وم ؟ فق���ال له علي ب���ن الح�سين
���

ائِ���لِ وَالْمَحْ���رُومِ}    لِّل�سَّ

L:«الح���ق المعل���وم ال�شيء يخرج���ه الرجل من مال���ه لي�س من ال���زكاة ولا من 

ال�صدقة المفرو�ضتين، قال: ف�إذا لم يكن من الزكاة ولا من ال�صدقة فما هو ؟ فقال: 

هو ال�شيء يخرجه الرجل من ماله �إن �شاء �أكثر و�إن �شاء �أقل على قدر ما يملك، فقال 

له الرجل: فما ي�صنع به ؟ قال: ي�صل به رحماً ويقري به �ضيفاً  ويحمل به كلأ �أو ي�صل 

.
���

به �أخاً له في الله �أو لنائبة تنوبه، فقال الرجل: الله يعلم حيث يجعل ر�سالاته«

�أداء حق المال

ن�سان محا�سب على كل ما يدخل في يده من مال، فهو �سي�س�أل يوم القيامة عما  الإ

و�صل �إليه من المال كيف و�صله، و�أين و�ضعه، وهل �أدى ما تعلق به من حق. وقد ورد 

ع���ن ر�سول اللهP:»يجاء ب�صاح���ب الدنيا يوم القيامة الذي �أط���اع الله فيها، هو 

بي���ن يدي ماله، وماله خلفه، فكلما تكف�أ به ال�صراط قال له: ام�ض فقد �أديت الحق 

خر الذي لم يطع الله فيه، ومال���ه بين كتفيه، فيعثره  ال���ذي عليك، قال: ويج���اء بالآ

مال���ه ويقول: ويلك، ه�ل�ا عملت بطاعة الله في مالك، فلا يزال كذلك يدعو  بالويل 

.
���

والثبور«

ن�سان المال فلا يتنعم به ف���ي هذه الدنيا ولا في  و�أعظ���م البلاء هو �أن يجم���ع الإ

خ���رة فيرث���ه غيره وينتفع به فيك���ون �ضرره عليه ونفعه لغيره. وق���د ورد عن �أمير  الآ

الم�ؤمنينQ انه قيل لهQ:«فمن �أعظم النا�س ح�سرة ؟ قال: من ر�أى ماله 

ف���ي ميزان غي���ره، ف�أدخله الله به الن���ار، و�أدخل وارثه به الجن���ة، قيل: فكيف يكون 

ه���ذا ؟ قال: كما حدثني بع����ض �إخواننا، عن رجل دخل �إليه وه���و ي�سوق، قال له: يا 

ف�ل�ان، ما تقول ف���ي مائة �ألف في ه���ذا ال�صندوق ؟ قال: ما �أدي���ت منها زكاة قط، 

ولا و�صل���ت منه���ا رحماً قط، قال: قل���ت: فعلى ما جمعتها ؟ ق���ال: لحقوق ال�سلطان، 

��� المعارج: 25-24.

��� الكافي، ال�شيخ الكليني، ج3، �ص 500، الحديث11.

��� النراقي ـ محمد مهدي ـ جامع ال�سعادات ج2 �ص 48.
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ومكاث���رة الع�شي���رة، ولخوف الفقر على العيال، ولروعة الزم���ان، قال: ثم لم يخرج 

م���ن عن���ده حتى فا�ضت نف�سه، ث���م قال عليQ: الحمد لله ال���ذي �أخرجه منها 

ملوم���اً ملياً، بباطل جمعها، ومن حق منعها ف�أوعاه���ا، و�شدها ف�أوكاها، فقطع فيها 

م�س، �إن  المفاوز والقفار ولجج البحار، �أيها الواقف لا تخدع كما خدع �صويحبك بالأ

من �أ�شد النا�س ح�سرة يوم القيامة من ر�أى ماله في ميزان غيره، �أدخل الله هذا به 

.
���

الجنة، و�أدخل هذا به النار«

نفاق في �سبيل الله وانه �سيتبدل  خرة من الامتناع عن الإ وقد ورد التحذير في الآ

ن�سان فقد ورد عنهمR:«ما من عبد يبخل بنفقة ينفقها في  ح�سرة على هذا الإ

.
���

ما ير�ضي الله �إلا ابتلي ب�أن ينفق �أ�ضعافها في ما �أ�سخط الله«

نفاق �آداب الإ

داب �أن ينفق من  ن�سان، ومن ه���ذه الآ نف���اق �آداب���اً لا بد و�أن يت����أدّب بها الإ �إن للإ

�أف�ض���ل مال���ه الذي يرغ���ب، لا �أن ينفق من الم���ال الذي يزهد فيه، وق���د قال تعالى 

مُواْ الْخَبِيثَ  رْ�ضِ وَلَا تَيَمَّ َ نَ الأ ا �أخْرَجْنَا لَكُم مِّ {�أنفِقُواْ مِن طَيِّبَاتِ مَا كَ�سَبْتُمْ وَمِمَّ

 .
���

 غَنِيٌّ حَمِيدٌ }
َ ّهلل
واْ فِيهِ وَاعْلمَُواْ �أنََّ ا إِلاَّ �أنَ تُغْمِ�ضُ مِنْهُ تُنفِقُونَ وَلَ�سْتُم بِ�آخِذِيهِ �

إِنَّ  ونَ وَمَا تُنفِقُواْ مِن �شَيْءٍ فَ� ا تُحِبُّ وق���ال تعالى:  {لَن تَنَالُواْ الْبِ���رَّ حَتَّى تُنفِقُواْ مِمَّ

.
���

 بِهِ عَلِيمٌ }
َ ّهلل
ا

 كفران النعم موجب لزوالها

يات �أن كفران النعمة والمنع من �أداء  م���ن �أهم التعاليم التي تحكي عنها هذه الآ

ن�س���ان موجب لزوال هذه النعم، كم���ا حدث مع �أ�صحاب  الحق���وق المتوجبة على الإ

الجن���ة فان عزمهم على حرمان الفقراء والم�ساكين �أدى �إلى زوال ما كان �أنعم الله 

به عليهم.

مام الع�سكري، �ص40. ��� تف�سير الإ

نوار، ج72، �ص172. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� البقرة:267.

��� �آل عمران:62.
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ع���ن �أبي عبد الله ال�ص���ادقQ قال:«�شكر النعمة اجتن���اب المحارم وتمام 

.
���

ال�شكر قول الرجل الحمد لله رب العالمين«

 مَثَ�ل�اً قَرْيَةً كَانَتْ 
ُ ّهلل
وق���ال تعالى �أي�ضاً وا�صف���اً جزاء كفران النعم: {وَ�ضَ���رَبَ ا

 
ُ ّهلل
ِ فَ�أذَاقَهَا ا

ّهلل
���ن كُلِّ مَكَانٍ فَكَفَ���رَتْ بِ�أنْعُ���مِ ا ���ةً يَ�أتِيهَ���ا رِزْقُهَ���ا رَغَدًا مِّ طْمَئِنَّ �آمِنَ���ةً مُّ

  .
���

نَعُونَ} لِبَا�سَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ بِمَا كَانُواْ يَ�صْ

1ـ للنعم���ة ح���ق وح���ق النعمة هي ال�شك���ر و�شكر النعم���ة ب�أداء الحق���وق و�إ�شراك 

المحرومين فيها وعدم حرمان �أ�صحاب الحق من حقهم.

ن�سان �أداء ح���ق المال بدفع ما يتوج���ب عليه من  2ـ الم�س�ؤولي���ة تفر����ض عل���ى الإ

الحقوق.

3ـ �إن كف���ران النعمة و�إمتناع �صاح���ب النعمة عن �أداء ما عليه موجب لزوال هذه 

النعمة

لهية؟ 1 – لماذا يُعتبر الغِنى من الابتلاءات الإ

2 – مَن �أعظم النا�س ح�سرة ؟ ولماذا؟

3 – ما هو ال�سبب في زوال النعم؟ 

نوار، ج68، �ص 40 ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� النحل:112
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ع���ن ر�س���ول اللهP:«ي�ؤتى برجل يوم القيامة، وقد جمع م���الًا من حرام و�أنفقه 

ف���ي حرام. فيقال: �إذهبوا به �إلى النار. وي�ؤتى برجل قد جمع مالًا من حلال و�أنفقه 

ف���ي حرام، فيقال: �إذهبوا به �إلى النار. وي�ؤتى برجل قد جمع مالًا من حرام و�أنفقه 

ف���ي حلال، فيقال اذهبوا به �إلى الن���ار. وي�ؤتى برجل قد جمع مالا من حلال و�أنفقه 

ف���ي حلال، فيق���ال له: قف لعلك ق�صرت في طلب هذا ب�شيء مما فر�ضت عليك من 

�ص�ل�اة لم ت�صلها لوقتها، وفرطت في �شيء من ركوعها و�سجودها وو�ضوئها فيقول: 

لا يا رب ! ك�سبت من حلال و�أنفقت في حلال، ولم �أ�ضيع �شيئاً مما فر�ضت، فيقال: 

لعلك �إختلت في هذا المال في �شيء من مركب �أو ثوب باهيت به، فيقول: لا يا رب ! 

ل���م �أختل ولم �أباه في �شيء، فيقال: لعلك منعت حق �أحد �أمرتك �أن تعطيه من ذوي 

القرب���ى واليتام���ى والم�ساكين وابن ال�سبي���ل، فيقول: لا يا رب ! ل���م �أ�ضيع حق �أحد 

�أمرتن���ي �أن �أعطيه. فيجئ �أولئ���ك فيخا�صمونه، فيقولون: ي���ا رب. �أعطيته و�أغنيته 

وجعلته بين �أظهرنا و�أمرته �أن يعطينا، ف�إن كان قد �أعطاهم وما �ضيع مع ذلك �شيئاً 

ن ه���ات �شكر نعمة �أنعمتها عليك  م���ن الفرائ����ض ولم يختل في �شيء، فيقال: قف الآ

من �أكلة �أو �شربة �أو لقمة �أو لذة.

بلوناهم: امتحناهم، اختبرناهم.

لي�صرمنها: يقطفون ثمرها.
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م�صبحين: عند ال�صباح الباكر.

ولا ي�ستثنون: قول �إن �شاء الله.

فطاف عليها طائف من ربك: �أ�صابها عذاب من ربك ف�أحرقها.

كال�صريم: الب�ستان الم�صروم ثمره �أي المقطوع.

اغدوا: اقبلوا مبكرين.

حرثكم: �شجركم وزرعكم.

حرد: منع.

طاغين: الطغيان، الظلم بالتجاوز عن الحدّ.

الميزان في تف�سير القر�آن

كت���اب علمي، فل�سفي، �أدب���ي تاريخي، روائ���ي، اجتماعي، حدي���ث يف�سر القر�آن 

بالقر�آن، ت�أليف العلامة ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي}.

يقول �صاحب التف�سير} في المقدمة:

و�سيطل���ع الباحث المتدبر في الروايات المنقولة عنهمR، �أن هذه الطريقة 

الحديث���ة التي بنيت عليه���ا بيانات هذا الكتاب، �أقدم الط���رق الم�أثورة في التف�سير 

الت���ي �سلكها معلموه �س�ل�ام الله عليهم. ثم و�ضعنا �أبحاثا مختلف���ة، فل�سفية وعلمية 

وت�أريخي���ة واجتماعي���ة و�أخلاقية، ح�سب ما تي�سر لنا من البح���ث، وقد �آثرنا في كل 

بحث ق�صر الكلام على المقدمات الم�سانخة له، من غير تعد عن طور البحث.

كتاب في ع�شرين مجلدا من القطع الكبير وهو يعتبر من �أهم التفا�سير. 
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ق�صة طالوت والقائد 

ال�صالح

الدر�س الرابع

 قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكًا قَالُوَاْ �أنَّى يَكُونُ لَهُ الْمُلْكُ 
َ ّهلل
إِنَّ ا هُمْ � {وَقَ���الَ لَهُ���مْ نَبِيُّ

طَفَاهُ عَليَْكُمْ   ا�صْ
َ ّهلل
إِنَّ ا نَ الْمَالِ قَالَ � تَ �سَعَةً مِّ عَليَْنَا وَنَحْنُ �أحَقُّ بِالْمُلْكِ مِنْهُ وَلَمْ يُ�ؤْ

 وَا�سِعٌ عَلِيمٌ 
ُ ّهلل
تِي مُلْكَ���هُ مَن يَ�شَ���اء وَا  يُ�ؤْ

ُ ّهلل
وَزَادَهُ بَ�سْطَ���ةً فِ���ي الْعِلْ���مِ وَالْجِ�سْ���مِ وَا

ا  مَّ بِّكُمْ وَبَقِيَّةٌ مِّ ن رَّ إِنَّ �آيَةَ مُلْكِهِ �أنَ يَ�أتِيَكُمُ التَّابُوتُ فِي���هِ �سَكِينَةٌ مِّ هُمْ � وَقَ���الَ لَهُ���مْ نِبِيُّ

مِنِينَ �ؤْ إِن كُنتُم مُّ كُمْ � يَةً لَّ إِنَّ فِي ذَلِكَ لآ ئِكَةُ � تَرَكَ �آلُ مُو�سَى وَ�آلُ هَارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلآ

 مُبْتَلِيكُم بِنَهَرٍ فَمَن �شَ���رِبَ مِنْهُ فَليَْ�سَ 
َ ّهلل
إِنَّ ا ���ا فَ�صَ���لَ طَالُ���وتُ بِالْجُنُودِ قَ���الَ �  فَلمََّ

إِلاَّ قَلِيلًا  إِلاَّ مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَةً بِيَدِهِ فَ�شَرِبُواْ مِنْهُ � إِنَّهُ مِنِّي � مْ يَطْعَمْهُ فَ� ���ي وَمَ���ن لَّ مِنِّ

ا جَاوَزَهُ هُوَ وَالَّذِينَ �آمَنُواْ مَعَهُ قَالُواْ لَا طَاقَةَ لَنَا الْيَوْمَ بِجَالُوتَ وَجُنودِهِ  نْهُمْ فَلمََّ مِّ

 ِ
ّهلل

إِذْنِ ا ن فِئَةٍ قَلِيلةٍَ غَلبََ���تْ فِئَةً كَثِيرَةً بِ� ِ كَم مِّ
ّهلل

لَاقُو ا ���ونَ �أنَّهُم مُّ ذِي���نَ يَظُنُّ قَ���الَ الَّ

بْرًا  نَ���ا �أفَْرِغْ عَليَْنَا �صَ ���ا بَرَزُواْ لِجَالُوتَ وَجُنُودِهِ قَالُواْ رَبَّ ابِرِي���نَ  وَلَمَّ  مَ���عَ ال�صَّ
ُ ّهلل
وَا

ِ وَقَتَلَ دَاوُدُ 
ّهلل

إِذْنِ ا رْنَا عَلَ���ى الْقَوْمِ الْكَافِرِي���نَ فَهَزَمُوهُم بِ���� ���تْ �أقْدَامَنَ���ا وَان�صُ وَثَبِّ

هُمْ  ِ النَّا�سَ بَعْ�ضَ
ّهلل

ا يَ�شَاء وَلَوْلَا دَفْعُ ا  الْمُلْكَ وَالْحِكْمَةَ وَعَلَّمَهُ مِمَّ
ُ ّهلل
جَالُوتَ وَ�آتَاهُ ا

.
���

لٍ عَلىَ الْعَالَمِينَ}   ذُو فَ�ضْ
َ ّهلل
رْ�ضُ وَلَكِنَّ ا فَ�سَدَتِ الأ بِبَعْ�ضٍ لَّ

��� البقرة:251-247.
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الق�صة

مام �أبي جعفر الباقرQ: �إن بني �إ�سرائيل بعد مو�سى عملوا بالمعا�صي  عن الإ

وغيروا دين الله وعتوا عن �أمر ربهم، وكان فيهم نبي ي�أمرهم وينهاهم فلم يطيعوه، 

ف�سل���ط الله عليهم جال���وت وهو من القب���ط، ف�أذلهم وقتل رجاله���م و�أخرجهم من 

دياره���م و�أخذ �أموالهم وا�ستعب���د ن�ساءهم، ففزعوا �إلى نبيه���م وقالوا: �سل الله �أن 

يبعث لنا ملكا نقاتل في �سبيل الله، وكانت النبوة في بني �إ�سرائيل في بيت، والملك 

وال�سلط���ان في بيت �آخر، لم يجمع الله لهم النبوة والملك في بيت واحد، فمن ذلك 

إِنْ  قالوا: {ابْعَثْ لَنَا مَلِكاً نُقَاتِلْ فِي �سَبِيلِ الِله} فقال لهم نبيّهم {قَالَ هَلْ عَ�سَيْتُمْ �

كُتِ���بَ عَليَْكُ���مُ الْقِتَالُ �ألَّا تُقَاتِلُوا قَالُوا وَمَا لَنَا �ألَّا نُقَاتِلَ فِي �سَبِيلِ الِله وَقَدْ �أخْرِجْنَا 

إِلَّا قَلِيلًا  وْا � ا كُتِبَ عَليَْهِمُ الْقِتَالُ تَوَلَّ مِنْ دِيَارِنَا وَ�أبْنَائِنَا} وكان كما قال تعالى {فَلمََّ

 قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكًا} 
َ ّهلل
إِنَّ ا هُمْ � ،  فقال لهم نبيهم: {وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّ

���

مِنْهُمْ}

فغ�ضبوا من ذلك وقالوا: {�أنَّى يَكُونُ لَهُ الْمُلْكُ عَليَْنَا وَنَحْنُ �أحَقُّ بِالْمُلْكِ مِنْهُ وَلَمْ 

���نَ الْمَالِ} وكان���ت النبوة في ولد لاوي، والملك ف���ي ولد يو�سف، وكان  تَ �سَعَ���ةً مِّ يُ����ؤْ

مه، لم يكن من بي���ت النبوة ولا من بيت  طال���وت م���ن ولد ابن يامين �أخي يو�س���ف لأ

طَفَاهُ عَليَْكُمْ وَزَادَهُ بَ�سْطَةً فِي الْعِلْمِ وَالْجِ�سْمِ   ا�صْ
َ ّهلل
إِنَّ ا المملكة،فقال لهم نبيهم: {�

 وَا�سِعٌ عَلِيمٌ} وكان �أعظمهم ج�سما، وكان �شجاعا 
ُ ّهلل
تِ���ي مُلْكَ���هُ مَن يَ�شَاء وَا  يُ�ؤْ

ُ ّهلل
وَا

إِنَّ  قويا، وكان �أعلمهم، �إلا �أنه كان فقيرا فعابوه بالفقر، فقالوا: فقال لهم نبيهم: {�

ا تَرَكَ �آلُ مُو�سَى وَ�آلُ  مَّ بِّكُ���مْ وَبَقِيَّةٌ مِّ ن رَّ �آيَ���ةَ مُلْكِ���هِ �أنَ يَ�أتِيَكُمُ التَّابُوتُ فِيهِ �سَكِينَةٌ مِّ

ئِكَ���ةُ } وكان التابوت الذي �أنزله الله على مو�سى فو�ضعته فيه  هَ���ارُونَ تَحْمِلُ���هُ الْمَلآ

�أم���ه و�ألقت���ه في اليم، فكان في بني �إ�سرائيل يتبركون ب���ه، فلما ح�ضر مو�سى الوفاة 

لواح ودرعه وما كان عن���ده من �آيات النبوة و�أودع���ه يو�شع و�صيه، فلم  و�ض���ع في���ه الأ

ي���زل التابوت بينهم حتى ا�ستخفوا ب���ه، وكان ال�صبيان يلعبون به في الطرقات، فلم 

��� البقرة: 246.
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ي���زل بن���و �إ�سرائيل في عز و�شرف م���ا دام التابوت عندهم، فلم���ا عملوا بالمعا�صي 

وا�ستخفوا بالتابوت رفعه الله عنهم، فلما �س�ألوا النبي وبعث الله �إليهم طالوت ملكا 

إِنَّ �آيَةَ مُلْكِهِ �أنَ يَ�أتِيَكُمُ التَّابُوتُ  يقاتل معهم رد الله عليهم التابوت، كما قال الله:  {�

ئِكَةُ}  ا تَرَكَ �آلُ مُو�سَ���ى وَ�آلُ هَارُونَ تَحْمِلُ���هُ الْمَلآ مَّ بِّكُ���مْ وَبَقِيَّةٌ مِّ ن رَّ فِي���هِ �سَكِينَ���ةٌ مِّ

بِّكُمْ} ف�إن التابوت كان يو�ضع بين  ن رَّ نبياء، وقوله: {فِيهِ �سَكِينَةٌ مِّ والبقية: ذرية الأ

ن�سان. يدي العدو وبين الم�سلمين فتخرج منه ريح طيبة لها وجه كوجه الإ

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة

لهي والاختيار الب�شري �صفات القائد بين الاختيار الإ

تحكي لنا هذه الق�صة التي جرت مع بني �إ�سرائيل عن تلك ال�صفات التي ينبغي 

ن يكون له �أمر قيادة النا�س �إلى ما  �أن يتمت���ع بها القائد، والتي تكون معياراً ي�ؤهّله لأ

ن�سان  في���ه �صلاحه���م وخيرهم، كما تحكي ع���ن ال�صفات والموازين الت���ي يراها الإ

المادي معياراً لذلك وتبين خط�أ تلك المعايير الب�شرية.

لهية: �أ ـ المعايير الإ

ن�سان  ية ذكر �صفتي���ن من ال�صفات التي لا ب���د وان تتوفر في الإ ورد ف���ي ه���ذه الآ

ال���ذي يراد له �أن يكون قائداً ي�سير النا�س خلفه في المطالبة بحقوقهم والدفاع عن 

وجودهم وكيانهم، وهما:

�أولا: العلم

�سلام لها علاقة بال�صفات  �إن ال�صف���ات التي  ت�ؤهّل ال�شخ�ص للقيادة بتعاليم الإ

ن  ن�سان لأ ال�شخ�صي���ة التي يتمتع بها، وعلى ر�أ�سها العلم، وهي ال�صفة التي ت�ؤهل الإ

يكون قائداً و�أميراً على القوم.

وق���د ورد عن ر�سول اللهP:«ما ولت �أمة ق���ط �أمرها رجلًا وفيهم �أعلم منه �إلا 

. ونحن نلاحظ �أن الله 
���

ل���م يزل �أمرهم يذهب �سفالًا حتى يرجعوا �إلى م���ا تركوا«

��� كتاب �سليم بن قي�س الهلالي، �ص 205.
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تعال���ى و�صف طالوت ب�أنه زاده ب�سطة في العلم، �أي انه كان يف�ضل عليهم بالعلم، لا 

انه كان ي�ساويهم.

ثانيا: �صفات وقدرات ج�سميّة

لا يكف���ي ف���ي القائد �أن يكون عالماً بل ينبغي �أن يكون ذا �صفات وقدرات ج�سمية 

ت�ؤهّل���ه للقي���ادة بح�سب ما يفتر�ضه ه���ذا المقام، وما تقت�ضيه المه���ام الملقاة على 

مام �إلى قلب عقول، ول�سان ق�ؤول،  مام عليQ:«يحتاج الإ عاتقه، وقد ورد عن الإ

.
���

وجنان على �إقامة الحق ��صؤول«

ف�ل�ا بد وان يكون القائد ق���وي القلب يتمكن من اتخاذ قرارات حا�سمة في بع�ض 

ن�سان العادي. المواطن التي قد يتردد فيها الإ

مر �أقواهم عليه و�أعلمهم  مام عليQ: �إن �أحق النا�س بهذا الأ  كما ورد عن الإ

.
���

ب�أمر الله فيه، ف�إن �شغب �شاغب ا�ستعتب، ف�إن �أبى قوتل

هل م�ص���ر لما ولاه م�صر  �شتر في كتابه لأ مام عليQ مال���ك الأ وي�ص���ف الإ

يقول:

»�أم���ا بعد، فقد بعثت �إليكم عب���داً من عباد الله لا ينام �أيام الخوف ولا ينكل عن 

عداء �ساعات الروع، �أ�شد على الكفار من حريق النار، وهو مالك بن الحارث �أخو  الأ

مذح���ج، فا�سمعوا ل���ه و�أطيعوا �أمره في ما طابق الحق، ف�إنه �سيف من �سيوف الله لا 

كليل الظبة ولا نابي ال�ضريبة. ف�إن �أمركم �أن تنفروا فانفروا، و�إن �أمركم �أن تقيموا 

���

ف�أقيموا«

ب ـ المعايير الب�شرية:

�أولا: الن�سب والح�سب

ف���ان الكثير من النا�س يظ���ن �أنه �إذا كان �صاحب ن�سب ب����أن كان من �سلالة كان 

��� ميزان الحكمة، الري�شهري، ج1،�ص 121.

��� ميزان الحكمة، الري�شهري، ج1، �ص 122.

�شتر م�صر. ��� نهج البلاغة، الكتاب38، من كتاب له �إلى �أهل م�صر لما ولى الأ
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ن يكون �أحقّ من غيره لهذا  مرة والقي���ادة فان هذا ي�ؤهّله لأ له���ا الحكم وال�سلطة والإ

نها  المن�ص���ب والمق���ام. كما احتجت قري�ش على �أن الخلاف���ة لا بد و�أن تكون فيها لأ

مامة  �أقرب �إلى ر�سول الله، فهي افتخرت بن�سبها مع �أنّ الن�سب لي�س معياراً لمقام الإ

والقيادة.

ثانيا: �سعة المال

ي���رى بع�ض النا�س �أنّ من لا يكون �صاحب ح�سب ون�سب فلا بد و�أن يكون �صاحب 

مال يجبر فيه ما ينق�صه من الح�سب والن�سب، وهذا المنطق هو منطق �أهل ال�شرك 

وال�ضلال.

ومن هنا نجد �أن النا�س تميل �إلى احترام �صاحب المال لما يملكه من مال، وهذا 

الاحت���رام احترام م�ؤقت ف����إذا زال ما عنده من المال ت���رك النا�س ذلك الاحترام، 

ولهذا لا ي�صح �أن يكون امتلاك المال معياراً في القيادة، بل لا بد و�أن تكون ال�صفة 

التي تجعل ال�شخ�ص �أهلًا للقيادة من ال�صفات التي لا تقبل الزوال كالعلم.

لهي الابتلاء والاختبار الإ

ه���ل يكفي �إعلان النا�س عن ا�ستعداده���م للقتال والجهاد لكي يم�شي القائد بهم 

�إلى الحرب والقتال؟ لا، بل لا بد له من �أن يمتحنهم ليعرف منهم الطاعة والالتزام 

ب�أوام���ره ونواهي���ه وهذا ما ح�صل مع طالوتQ فق���د �أراد الله �أن يختبر ه�ؤلاء 

الذين �أرادوا قتال عدوهم قبل �أن يقع القتال، وفي هذا الاختبار تمكن القائد طالوت 

نه  من معرفة من �أخل�ص النية في الجهاد والقتال ممن م�شى معه لم�صالح �آنية �أو لأ

ر�أى النا�س تم�شي فم�شى بم�شيهم.

وهكذا تظهر �أهمية الطاعة للقائد، وانه ما لم تعلم الطاعة فان على القائد �أن لا 

يقدم على الحرب والقتال فان ذلك قد يترتب عليه الهزيمة والخ�سران.

لقد كانت نتيجة هذا الاختبار �أن لا تثبت �سوى الفئة القليلة ولكن هذه الفئة القليلة 

تمتاز ب�أنها م�ؤمنة ومخل�صة ولذلك فان الن�صر �سوف يكون حليفها ب�إذن الله تعالى.



ق�ص�ص القر�آن الكريم 38

م���ام �أن يحكم بما  وق���د ورد ع���ن علي بن �أب���ي طالبQ قال:«يح���ق على الإ

مانة، ف�إذا فعل ذلك فحق على النا�س �أن ي�سمعوا له ويطيعوا  �أن���زل الله و�أن ي�ؤدي الأ

.
���

ويجيبوه �إذا دعا

1ـ تت�ضمن الق�صة مفاهيم تربوية تتعلق بم�س�ألة �صفات القائد ولزوم طاعته.

لهية فهي  2ـ ف���ي �صف���ات القائد معايير �إلهي���ة  ومعايير ب�شرية. �أما المعايي���ر الإ

ترجع �إلى �صفتين في القائد: العلم، وقوة الج�سم وال�شجاعة. و�أما المعايير الب�شرية 

فهي ترجع �إلى �صفتين: الن�سب والح�سب، المال والثروة.

3ـ الدلي���ل على كون المعيار ال�صحيح هو العلم وقوة الج�سم �أن هاتين ال�صفتين 

بهم���ا يتمك���ن القائد من تحقيق الن�ص���ر و�أما الح�سب والثروة م���ع الجهل وال�ضعف 

فنتيجته الهزيمة

4ـ �إن امتح���ان النا�س واختباره���م لازم و�ضروري قبل �إقحامهم الحرب والقتال، 

لان كثيرا من النا�س قد يتراجعون عند �أول مواجهة.

�سا�سية للقائد؟ 1 – ما هي ال�صفات الأ

2 – لماذا رف�ض النا�س قيادة طالوت؟

3 – لماذا ابتلاهم الله تعالى بالنهر؟

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج1، �ص 124.
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مام ال�صادقQ: �إن الله �أوحى �إلى نبيهم �أن جالوت يقتله من ي�ستوي  عن الإ

عليه درع مو�سى، وهو رجل من ولد لاوي بن يعقوب، وا�سمه داود بن �إي�شاراع، وكان 

ي�شا ع�شرة بنين، �أ�صغرهم داود. فلما بعث الله طالوت �إلى بني �إ�سرائيل، وجمعهم  لإ

لحرب جالوت، بعث �إلى �أي�شا ب�أن �أح�ضر ولدك. فلما ح�ضروا دعا واحدا واحدا من 

ول���ده، ف�ألب�س���ه درع مو�سى، فمنهم من طالت عليه، ومنه���م من ق�صرت عنه. فقال 

ي�ش���ا: ه���ل خلفت من ولدك �أحدا ؟ قال: نعم �أ�صغره���م، تركته في الغنم يرعاها.  لإ

فبع���ث �إليه، فجاء به. فلما دعي �أقبل ومع���ه مقلاع. قال: فنادته ثلاث �صخرات في 

طريق���ه: ي���ا داود ! خذني، ف�أخذه���ا في مخلاته، وكان حجر الفي���روزج. وكان داود 

�شدي���د البط�ش، �شجاعا، قوي���ا في بدنه. فلما جاء �إلى طال���وت، �ألب�سه درع مو�سى، 

فا�ستوت عليه. قال: فجاء داود فوقف حذاء جالوت، وكان جالوت على الفيل، وعلى 

ر�أ�س���ه الت���اج، وفي جبهته ياقوتة تلمع نورا، وجنوده بين يديه. ف�أخذ داود حجرا من 

حج���ار، فرمى به في ميمنة جال���وت، ووقع عليهم، فانهزم���وا. و�أخذ حجرا  تل���ك الأ

�آخ���ر، فرمى به ف���ي مي�سرة جالوت، فانهزموا. ورمى بالثال���ث �إلى جالوت، ف�أ�صاب 

ر�ض ميتاً. مو�ضع الياقوتة في جبهته، وو�صلت �إلى دماغه، ووقع �إلى الأ

�أحق: �أجدر و�أولى.

لم ي�ؤت: لم يعط.
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�سعة: الغنى.

ب�سطة: �سعة. 

التاب���وت �صن���دوق من خ�شب، كان ي�ضع مو�سى فيه الت���وراة، او الذي و�ضعته �أمه 

فيه لما �ألقته في النهر.

�سكينة: الطم�أنينة.

بقي���ة مم���ا ت���رك �آل مو�س���ى: م���ا تركه مو�س���ىQ ف���ي التابوت م���ن الع�صا 

والثياب.

ف�صل طالوت بالجنود: فارق المكان.

مبتليكم: الابتلاء الاختبار والامتحان.

ر تف�سير �شبَّ

تف�سير القر�آن الكريم للعلامة المحقق الجليل ال�سيد عبد الله �شبر المتوفى عام 

1242 ه‍.

قال المقدم في التعريف بالكتاب:

يجاز في  جم���ع - �أي العلامة �شبر - في تف�سيره بي���ن الدقة في �أداء المعنى، والإ

�إر�سال العبارة وتحريرها على غاية الدقة...

�إن تف�سير )العلامة ال�سيد عبد الله محمد ر�ضا �شبر ( قيا�سا على المنهج الذي 

نه غاية في  �سلك���ه: يعتبر للمنتهين وللمبتدئين جميعاً. �أما عن كون���ه للمنتهين، فلأ

يج���از والحر�ص على �إي���راد م�صطلحات علم التف�سي���ر. و�أما عن كونه  التركي���ز والإ

نه جاء في �أ�سل���وب �سهل مي�سر، يجمع بين منه���ج التب�سيط، ومنهج  للمبتدئي���ن فلأ
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يات لما  التعلي���ل، ولا يكاد يج���د النا�شئ والمبتدئ م�شقة في الوقوف عل���ى معنى الآ

مام، وهي عناية  في���ه من الو�ضوح والبيان. ومي���زة �أخرى انفرد بها تف�سير ه���ذا الإ

داء القر�آني في وجوه���ه المروية عن ال�سلف والمعروفة عند علماء  الا�ستق�ص���اء بالأ

القراءات. 

كت���اب في مجلد واحد م���ن القطع الكبير �سهل لم���ن اراد الو�صول للمعنى ب�شكل 

�ستفادة منه في التلاوة ومراجعة المعاني في �آن واحد. �سريع يمكن الإ
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يمان الثبات على الإ

الدر�س الخام�س

حَابُ  مَ���اء ذَاتِ الْبُرُوجِ وَالْيَ���وْمِ الْمَوْعُود وَ�شَاهِدٍ وَمَ�شْهُ���ودٍ قُتِلَ �أ�صْ {وَال�سَّ

مِنِينَ  إِذْ هُمْ عَليَْهَا قُعُودٌ وَهُمْ عَلىَ مَا يَفْعَلُونَ بِالْمُ�ؤْ خْدُودِ النَّارِ ذَاتِ الْوَقُودِ � الْأ

���ذِي لَهُ مُلْكُ  ِ الْعَزِي���زِ الْحَمِيدِ الَّ
َّهلل

مِنُ���وا بِا إِلَّا �أنَ يُ�ؤْ �شُهُ���ودٌ وَمَ���ا نَقَمُ���وا مِنْهُ���مْ �

.
���

 عَلىَ كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيدٌ}
ُ َّهلل
رْ�ضِ وَا مَاوَاتِ وَالْأ ال�سَّ

الق�صة

خدود وما هي ق�صتهم بالتف�صيل ؟ هناك العديد من الكلمات  من هم �أ�صحاب الأ

حَابُ  ف���ي ه���ذا المو�ض���وع، وقد ورد ف���ي تف�سير القمي ف���ي قوله تعال���ى: {قُتِ���لَ �أ�صْ

خْ���دُودِ}، ق���ال:« كان �سببه �أن الذي هيج الحب�شة على غزوة اليمن ذو نوا�س وهو  الْأ

�آخر من ملك من حمير تهود واجتمعت معه حمير على اليهودية و�سمى نف�سه يو�سف 

و�أقام على ذلك حيناً من الدهر. ثم �أخبر �أن بنجران بقايا قوم على دين الن�صرانية 

نجي���ل، ور�أ�س ذلك الدين عب���د الله بن بريامن،  وكان���وا على دي���ن عي�سى وحكم الإ

فحمل���ه �أهل دينه على �أن ي�سير �إليهم ويحملهم عل���ى اليهودية ويدخلهم فيها ف�سار 

���  �سورة البروج: 9-1.
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حت���ى قدم نجران فجم���ع من كان بها على دي���ن الن�صرانية ثم عر����ض عليهم دين 

اليهودي���ة والدخول فيه���ا ف�أبوا عليه فجادلهم وعر�ض عليه���م وحر�ص الحر�ص كله 

ف�أبوا عليه وامتنعوا من اليهودية والدخول فيها واختاروا القتل. فاتخذ لهم �أخدوداً 

وجمع فيه الحطب و�أ�شعل فيه النار، فمنهم من �أحرق بالنار ومنهم من قتل بال�سيف 

ومثّ���ل بهم كل مثلة، فبلغ عدد من قتل و�أحرق بالنار ع�شرين �ألفاً،و�أفلت منهم رجل 

يدعى دو�ش ذو ثعلبان على فر�س له رك�ضة، واتبعوه حتى �أعجزهم في الرمل، ورجع 

ذو نوا�س �إلى �صنيعه في جنوده...«.

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة

يمان الثبات على الإ

ن�سان هو الذي يجعله يقف عند ال�شدائد  يمان الحقيقي الذي يدخل �إلى قلب الإ الإ

موقف���اً �صلب���اً، فلا يتن���ازل ولا يتوانى عن ن�ص���رة الحق، وهذه ه���ي ق�صة �أ�صحاب 

خ���دود فهم قوم رف�ضوا الخ�ضوع والخنوع وتحملوا في �سبيل ذلك القتل بل و�أ�شد  الأ

حراق بالنار. �أنواع القتل، الا وهو القتل بالإ

وقد �أورد الله عز وجل هذه الق�صة في كتابه الكريم ت�سلية للم�سلمين وتثبيتاً لهم 

يمان في مكة حيث كانوا يتلقون ا�شد �أنواع العذاب من كفار قري�ش. على الإ

يمان؛ فقد ورد في رواية عن ر�سول  خدود هم الذين ذاقوا حلاوة الإ و�أ�صحاب الأ

يم���ان: من كان لا �شيء �أحب �إليه من الله  اللهP:»ث�ل�اث من كن فيه ذاق طعم الإ

ور�سوله، ومن كان لئن يحرق بالنار �أحب �إليه من �أن يرتد عن دينه، ومن كان يحبّ 

.
���

لله ويبغ�ض لله«

�سلام المختلفة،  يمان له  م�صاديقه البارزة ف���ي ع�صور الإ وه���ذا الثبات على الإ

ولى، �إلى ق�صة الح�سين ال�شهيد،  �سلام الأ فمن ق�صة يا�سر وزوجته �سمية في �أيام الإ

يمان. �إلى زماننا هذا، ق�ص�ص كبيرة من الثبات الرا�سخ على الإ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج1، �ص200.
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يمان  �سلام والإ الإ

�سلام وقد ن�صّ عل���ى ذلك قوله تعالى  يم���ان رتب���ة �أرقى ومرحلة �أعلى م���ن الإ الإ

يمَانُ فِي  ا يَدْخُلِ الْأِ مِنُوا وَلَكِنْ قُولُوا �أ�سْلمَْنَ���ا وَلَمَّ ���ا قُلْ لَمْ تُ�ؤْ عْرَابُ �آمَنَّ {قَالَ���تِ الْأ

.
���

قُلُوبِكُمْ}

يمان ما وقر في القلوب  يمان في الرواية عن ر�سول اللهP:«الإ وورد تعري���ف الإ

.
���

�سلام ما جرى على الل�سان« عمال، والإ و�صدقته الأ

يمان خ�صائ�ص الإ

�أ ـ الاقتران بالعمل ال�صالح:

مام الر�ضا لا يك���ون الم�ؤمن م�ؤمناً حتى ي�صدق فعله ما يعتقده، فقد ورد عن  الإ

.
���

يمان عقد بالقلب، ولفظ بالل�سان، وعمل بالجوارح« Q:»الإ

يم���ان والعمل �أخ���وان �شريكان في ق���رن، لا يقبل الله  وع���ن ر�س���ول اللهP:«الإ

.
���

�أحدهما �إلا ب�صاحبه«

لهية: رادة الإ ب ـ الت�سليم �أمام الإ

مور  لهية، �س���واء في ما يرجع �إلى الأ رادة الإ يم���ان هو الت�سليم �أمام الإ حقيق���ة الإ

م���ور الت�شريعية  ن�سان من الب�ل�اء، �أو في ما يرج���ع �إلى الأ التكويني���ة وم���ا يح���ل بالإ

لهي ت�ضحية  مر الإ بالالتزام ب�أوامره ونواهيه، ولا �سيما فيما �إذا كان في الامتثال للأ

مام الباقرQ:»بينا ر�سول اللهP في  موال. وقد ورد عن الإ وبذل للنفو�س والأ

بع����ض �أ�سفاره �إذ لقيه ركب فقالوا: ال�سلام عليك يا ر�سول الله، فقالP: ما �أنتم 

؟ قال���وا: نحن م�ؤمن���ون، قالP: فما حقيقة �إيمانكم ؟ قال���وا: الر�ضا بق�ضاء الله 

مر الله والتفوي����ض �إلى الله تعالى، فقالP: علم���اء حكماء كادوا �أن  والت�سلي���م لأ

���  الحجرات: 14. 

نوار، ج50، �ص208. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

نوار، ج66، �ص65. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج1، �ص 193.
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يكونوا من الحكمة �أنبياء، ف�إن كنتم �صادقين فلا تبنوا ما لا ت�سكنون، ولا تجمعوا ما 

.
���

لا ت�أكلون، واتقوا الله الذي �إليه ترجعون«

يمان ح�سن الخلق كمال الإ

يمان ف�إن �أثر ذلك �سوف يظهر على �سلوكه في حياته  ن�س���ان حقيقة الإ �إذا بل���غ الإ

خلاق ومر�ضيّ  ن�س���ان بخلقه و�سعيه للتحلي بمكارم الأ م���ع النا�س، كما �أن اهتمام الإ

يم���ان، وقد ورد عن ر�سول اللهP - في جواب  ال�صف���ات هو من موجبات كمال الإ

.
���

رجل �س�أله: �أحب �أن يكمل �إيماني -:»ح�سن خلقك يكمل �إيمانك«

.
���

مام عليQ:»�أكملكم �إيمانا �أح�سنكم خلقا« وعن الإ

يمان درجات الإ

يمان بل هم عل���ى درجات، ووظيفة  لي����س النا����س كافة على درجة واح���دة من الإ

م���ن يرقى في الدرجات العليا �أن يكون عون���ا لمن هو دونه؛ وقد ورد في الرواية عن 

يمان ع�شر درجات بمنزلة ال�سلم، ي�صعد منه مرقاة  م���ام ال�صادقQ:«�إن الإ الإ

بعد مرقاة، فلا يقولن �صاحب الاثنين ل�صاحب الواحد ل�ست على �شيء حتى ينتهي 

�إل���ى العا�ش���ر، فلا ت�سقط من هو دونك في�سقطك من ه���و فوقك، و�إذا ر�أيت من هو 

�أ�سفل منك بدرجة فارفعه �إليك برفق، ولا تحملن عليه ما لا يطيق فتك�سره، ف�إن من 

.
���

ك�سر م�ؤمنا فعليه جبره«

يمان ا�ستحباب الدعاء للثبات على الإ

يمان فقد ورد  ن�سان الله عز وجل ليجعله را�سخ الإ وقد ورد ا�ستحباب �أن يدعو الإ

مام عل���يQ:«�إن الله جبل النبيين على نبوتهم فلا يرتدون �أبداً، وجبل  فعن الإ

يمان فلا  و�صي���اء على و�صاياهم فلا يرتدون �أب���داً، وجبل بع�ض الم�ؤمنين على الإ الأ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج1، �ص 192.

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج1، �ص196.

��� عيون �أخبار الر�ضا، �ص 41.

��� الكليني، الكافي، ج 2، �ص 45.
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يمان عارية، ف�إذا هو دع���ا و�ألح في الدعاء مات  يرت���دون �أب���داً، ومنهم من �أعي���ر الإ

.
���

يمان« على الإ

ن�سان �صلباً �أمام ال�شدائد  يمان الرا�سخ الذي يجعل الإ يمان الحقيقي هو الإ 1ـ الإ

يمان. يمان هو من يختار الموت على �أن يتبدل الكفر بالإ ومن ذاق طعم الإ

يمان عقد القلب وقد ن����ص القر�آن الكريم  ن الإ �س�ل�ام لأ يم���ان �أرقى من الإ 2ـ الإ

�سلام. يمان غير الإ على �أن الإ

يمان هو �أن يقترن بالعم���ل ال�صالح، وان يت�صف بالت�سليم �أمام  3ـ خ�صائ����ص الإ

لهية.  رادة الإ الإ

يمان. 4ـ ح�سن الخلق من كمال الإ

يمان. ن�سان الدعاء بان يثبت الله قلبه على الإ 5ـ ي�ستحب للإ

خدود ؟ �سا�سية الم�ستفادة من ق�صة �أ�صحاب الأ 1 – ما هي العبرة الأ

يمان. 2 – �أذكر �أهم خ�صائ�ص الإ

يمان؟ 3 – ما العلاقة بين ح�سن الخُلق والإ

��� الكليني، الكافي، ج 2، �ص419.
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عن ر�سول اللهP قال: كان ملك فيمن كان قبلكم له �ساحر، فلما مر�ض ال�ساحر، 

قال: �إن���ي قد ح�ضر �أجلي، فادفع �إلي غلاما �أعلمه ال�سحر. فدفع �إليه غلاما، وكان 

يختل���ف �إليه. وبي���ن ال�ساحر والملك راه���ب. فمر الغلام بالراه���ب ف�أعجبه كلامه 

و�أم���ره، فكان يطيل عنده القعود، ف�إذا �أبط�أ عن ال�ساحر �ضربه، و�إذا �أبط�أ عن �أهله 

�ضرب���وه، ف�شكا ذلك �إلى الراهب فقال: يا بني �إذا ا�ستبط�أك ال�ساحر فقل: حب�سني 

�أهل���ي، و�إذا ا�ستبط�أك �أهلك فقل: حب�سني ال�ساحر. فبينما هو ذات يوم �إذا بالنا�س 

ق���د حب�ستهم داب���ة عظيمة فظيعة. فقال: الي���وم �أعلم �أمر ال�ساح���ر �أف�ضل، �أم �أمر 

الراهب ف�أخذ حجرا، فقال: اللهم �إن كان �أمر الراهب �أحب �إليك، فاقتل هذه الدابة. 

فرمى فقتلها، وم�ضى النا�س، ف�أخبر بذلك الراهب فقال: �أي بني �إنك �ستبتلى، و�إذا 

بر�ص. فبينما  كم���ه والأ ابتلي���ت فلا تدل علي. قال: وجعل ي���داوي النا�س، فيبرئ الأ

ه���و كذلك �إذ عمي جلي�س للمل���ك، ف�أتاه وحمل �إليه مالا كثي���را، فقال: ا�شفني ولك 

م���ا ههن���ا. فقال: �إني لا �أ�شف���ي �أحدا، ولكن الله ي�شفي، ف����إن �آمنت بالله دعوت الله 

ف�شفاك. قال: ف�آمن. فدعا الله له ف�شفاه، فذهب فجل�س �إلى الملك، فقال: يا فلان 

م���ن �شف���اك ؟ قال: ربي. قال: ق���ال: �أنا. قال: لا ربي وربك الله. ق���ال: �أو �إن لك ربا 

غي���ري ؟ ق���ال: نعم ربي وربك الله. ف�أخذه فلم يزل ب���ه حتى دله على الغلام. فبعث 

بر�ص. ق���ال: ما �أ�شفي  كمه والأ �إل���ى الغ�ل�ام فقال: لقد بلغ م���ن �أمرك �أن ت�شف���ي الأ

�أح���دا، ولك���ن الله ربي ي�شفي. قال: �أو �إن لك رباً غي���ري ؟ قال: نعم ربي وربك الله. 

ف�أخ���ذه فل���م يزل به حتى دله عل���ى الراهب. فو�ضع المن�شار علي���ه فن�شره حتى وقع 

�شقين، وقال للغلام: �إرجع عن دينك ف�أبى. ف�أر�سل معه نفرا. وقال: �إ�صعدوا به جبل 
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كذا وكذا، ف�إن رجع عن دينه، و�إلا فدهدهوه منه. قال: فعلوا به الجبل، فقال: اللهم 

اكفنيه���م بما �شئت. قال: فرجف بهم الجبل فتدهده���وا �أجمعون، وجاء �إلى الملك 

فق���ال: ما �صنع �أ�صحابك ؟ قال: كفانيهم الله. ف�أر�سل به مرة �أخرى، قال: انطلقوا 

ب���ه فلججوه في البحر، ف�إن رجع و�إلا فغرق���وه. فانطلقوا به في قرقور  فلما تو�سطوا 

به البحر قال: اللهم اكفنيهم بما �شئت. قال: فانكف�أت بهم ال�سفينة، وجاء حتى قام 

بي���ن يدي المل���ك. فقال: ما �صنع �أ�صحابك ؟ قال: كفانيهم الله. ثم قال: �إنك ل�ست 

بقاتل���ي، حتى تفعل ما �آمرك به، �إجمع النا�س، ثم ا�صلبني على جذع، ثم خذ �سهما  

من كنانتي، ثم �ضعه على كبد القو�س، ثم قل: با�سم رب الغلام، ف�إنك �ستقتلني

ق���ال: فجمع النا�س، و�صلبه، ثم �أخذ �سهما من كنانته، فو�ضعه على كبد القو�س، 

وق���ال: با�سم رب الغلام، ورمى فوقع ال�سهم في �صدغ���ه، ومات. فقال النا�س: �آمنا 

ب���رب الغلام. فقي���ل له: �أر�أيت ما كنت تخاف قد نزل والله ب���ك، �آمن النا�س. ف�أمر 

خ���دود فخددت على �أف���واه ال�سكك، ثم �أ�ضرمها نارا. فق���ال: من رجع عن دينه  بالأ

فدع���وه، ومن �أبى ف�أقحموه فيه���ا، فجعلوا يقتحمونها. وجاءت امر�أة بابن لها، فقال 

لها: يا �أمه ا�صبري ف�إنك على الحق.

الب���روج: البرج هو البن���اء العالي، ويطلق على ال�سور ال���ذي يحيط بالبلد للدفاع 

عنها، وهنا كناية عن موا�ضع الكواكب في ال�سماء.

اليوم الموعود: يوم القيامة.

و�شاهد: الذي ي�شهد على النا�س فيما يفعلونه.

ر�ض. خدود: ال�شق العظيم في الأ الأ
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الوقود: ما ت�شعل به النار من الحطب وغيره.

نقموا: من الانتقام �أي الث�أر.

مثل في تف�سير كتاب الله المنزل. الأ

ت�أليف العلامة الفقيه المف�سر �آية الله ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي

و�ضاع الاجتماعية  لكل ع�صر خ�صائ�صه و�ضروراته ومتطلباته، وهى تنطلق من الأ

ال�سائ���دة ف���ي ذلك الع�ص���ر، ولكل ع�ص���ر م�شاكل���ه وملاب�ساته الناتجة م���ن تغيير 

المجتمع���ات والثقافات، وهو تغيير لا ينفك عن م�سيرة المجتمع التاريخية الفكرية 

الفاعلة، هو ذلك الذي فهم ال�ضرورات والمتطلبات، و�أدرك الم�شاكل والملاب�سات. 

مث���ل، العلامة �آية الله  هذا م���ا قاله البحاث���ة الفريد الفقيه والمف�س���ر المعا�صر الأ

مثل. ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي في دوافع ت�أليف تف�سيره الأ

ن�سب لكل القراء �سواء المتخ�ص�صين  مثل يعتب���ر التف�سير الأ وله���ذا ف�إن كتاب الأ

في مجال معين �أم ذوي الثقافة العادية , فهو كتاب �سهل المعاني �سل�س ال�شرح دقيق 

في تبيان الفكرة.

يقع في ع�شرين مجلدا من الحجم الكبير.
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لا نهاية لطلب العلم

الدر�س ال�ساد�س

يَ حُقُبًا  ���ى �أبَْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَيْ���نِ �أوَْ �أمَْ�ضِ إِذْ قَ���الَ مُو�سَ���ى لِفَتَاهُ لَا �أبَْرَحُ حَتَّ {وَ�

ا جَاوَزَا  ا بَلغََا مَجْمَعَ بَيْنِهِمَا نَ�سِيَا حُوتَهُمَا فَاتَّخَذَ �سَبِيلهَُ فِي الْبَحْرِ �سَرَبًا فَلمََّ فَلمََّ

إِلَى  إِذْ �أوََيْنَا � قَ���الَ لِفَتَ���اهُ �آتِنَا غَدَاءنَا لَقَدْ لَقِينَ���ا مِن �سَفَرِنَا هَذَا نَ�صَبًا قَالَ �أرََ�أيَْ���تَ �

يْطَانُ �أنَْ �أذَْكُرَهُ وَاتَّخَذَ �سَبِيلهَُ فِي  إِلَّا ال�شَّ إِنِّي نَ�سِيتُ الْحُوتَ وَمَا �أنَ�سَانِيهُ � خْرَةِ فَ� ال�صَّ

نْ  ا فَوَجَدَا عَبْدًا مِّ ا عَلىَ �آثَارِهِمَا قَ�صَ�صً الْبَحْرِ عَجَبًا قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّ

بِعُكَ  دُنَّا عِلْمًا قَالَ لَهُ مُو�سَى هَلْ �أتََّ عِبَادِنَا �آتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِنْ عِندِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِن لَّ

بِرُ  بْرًا وَكَيْفَ تَ�صْ إِنَّكَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ ا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا قَالَ � عَلىَ �أنَ تُعَلِّمَنِ مِمَّ

ي لَكَ �أمَْرًا  ابِرًا وَلَا �أعَْ�صِ  �صَ
ُ َّهلل
إِن �شَاء ا عَلىَ مَا لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْرًا قَالَ �سَتَجِدُنِي �

بَعْتَنِي فََال تَ�سْ�ألَْنِي عَن �شَيْءٍ حَتَّى �أحُْدِثَ لَكَ مِنْهُ ذِكْرًا فَانطَلقََا حَتَّى  إِنِ اتَّ قَالَ فَ�

إِمْرًا قَالَ  فِينَةِ خَرَقَهَا قَالَ �أخََرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ �أهَْلهََا لَقَدْ جِئْتَ �شَيْئًا � إِذَا رَكِبَا فِي ال�سَّ �

بْرًا قَالَ لَا تُ�ؤاخِذْنِ���ي بِمَا نَ�سِيتُ وَلَا تُرْهِقْنِي  إِنَّكَ لَ���ن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ �ألََ���مْ �أقَُ���لْ �

ةً بِغَيْرِ  مًا فَقَتَلهَُ قَالَ �أقََتَلْتَ نَفْ�سًا زَكِيَّ إِذَا لَقِيَا غَُال مِنْ �أمَْرِي عُ�سْرًا فَانطَلقََا حَتَّى �

بْرًا قَالَ  إِنَّكَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِي �صَ كْرًا قَالَ �ألََمْ �أقَُل لَّكَ � قَ���دْ جِئْتَ �شَيْئًا نُّ نَفْ����سٍ لَّ

إِن �سَ�ألَْتُ���كَ عَ���ن �شَ���يْءٍ بَعْدَهَا فََال تُ�صَاحِبْنِي قَ���دْ بَلغَْتَ مِن لَّدُنِّي عُ���ذْرًا فَانطَلقََا  �
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يِّفُوهُمَ���ا فَوَجَدَا فِيهَا جِدَارًا  إِذَا �أتََيَ���ا �أهَْلَ قَرْيَةٍ ا�سْتَطْعَمَ���ا �أهَْلهََا فَ�أبََوْا �أنَ يُ�ضَ ���ى � حَتَّ

تَّخَذْتَ عَليَْهِ �أجَْرًا قَ���الَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي  يُرِي���دُ �أنَْ يَنقَ����ضَّ فَ�أقََامَهُ قَ���الَ لَوْ �شِئْتَ لَا

فِينَةُ فَكَانَتْ لِمَ�سَاكِينَ  ا ال�سَّ بْرًا �أمََّ ليَْهِ �صَ وَبَيْنِكَ �سَ�أنَُبِّئُكَ بِتَ�أْوِيلِ مَا لَمْ تَ�سْتَطِع عَّ

بًا لِكٌ يَ�أْخُ���ذُ كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ يَعْمَلُ���ونَ فِ���ي الْبَحْرِ فَ����أرََدتُّ �أنَْ �أعَِيبَهَ���ا وَكَانَ وَرَاءهُم مَّ

مِنَيْنِ فَخَ�شِينَا �أنَ يُرْهِقَهُمَ���ا طُغْيَانًا وَكُفْرًا فَ�أرََدْنَا  مُ فَكَانَ �أبََ���وَاهُ مُ�ؤْ ���ا الْغُ�لَ�َاا  وَ�أمََّ

مَيْنِ  ا الْجِدَارُ فَ���كَانَ لِغَُال نْ���هُ زَكَاةً وَ�أقَْرَبَ رُحْمً���ا وَ�أمََّ هُمَ���ا خَيْ���رًا مِّ �أنَ يُبْدِلَهُمَ���ا رَبُّ

كَ �أنَْ يَبْلُغَا  الِحًا فَ�أرََادَ رَبُّ هُمَا وَكَانَ �أبَُوهُمَا �صَ يَتِيمَيْنِ فِي الْمَدِينَةِ وَكَانَ تَحْتَهُ كَنزٌ لَّ

بِّكَ وَمَا فَعَلْتُهُ عَنْ �أمَْرِي ذَلِكَ تَ�أْوِيلُ مَا  ���ن رَّ هُمَ���ا وَيَ�سْتَخْرِجَا كَنزَهُمَا رَحْمَةً مِّ �أَ�شُدَّ

 .
���

بْرًا} ليَْهِ �صَ لَمْ تَ�سْطِع عَّ

Lق�صة مو�سى والخ�ضر

 �أوحى الله �سبحانه �إلى مو�سى �أن هناك عبدا من عباده عنده من العلم ما لي�س 

عند مو�سى و�أخبره �أنه �إن انطلق �إلى مجمع البحرين وجده هناك، وهو المكان الذي 

يحي���ى فيه الحوت الميت. فع���زم مو�سى �أن يلقى العالم ويتعل���م منه بع�ض ما عنده 

�إن �أمك���ن و�أخب���ر فتاه )وهو و�صيه يو�شع بن نون( عما ع���زم عليه فخرجا قا�صدين 

مجم���ع البحرين وق���د حملا معهما حوتا ميتا وذهبا حتى بلغ���ا مجمع البحرين وقد 

تعبا، وكانت هناك �صخرة على �شاطئ البحر ف�أويا �إليها لي�ستريحا هنيئة وقد ن�سيا 

حوتهم���ا وهما في �شغ���ل منه. و�إذا بالحوت ا�ضطرب ووقع في البحر حياً ، وغار فيه 

والفتى ي�شاهده ويتعجب من �أمره غير �أنه ن�سي �أن يذكره لمو�سى حتى تركا المو�ضع 

وانطلق���ا حتى ج���اوزا مجمع البحرين )خلي���ج العقبة وخليج ال�سوي����س ويلتقيان في 

حم���ر( وقد حل بهم���ا التعب فقال له مو�س���ى: �آتنا غداءنا لق���د لقينا من  البح���ر الأ

�سفرنا هذا ن�صبا. فذكر الفتى ما �شاهده من �أمر الحوت، وقال لمو�سى: �إنا �إذ �أوينا 

�إل���ى ال�صخ���رة حي الحوت ووقع في البحر ي�سبح فيه حت���ى غار وكنت �أريد ان �أذكر 

���  �سورة الكهف: 82-60.
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لك �أمره لكن ال�شيطان �أن�سانيه.

ن ذلك علامة الم���كان الذي لا بد وان  فق���ال ل���ه مو�سى: �إن ذلك م���ا كنا نريده لأ

يت���م فيه اللق���اء مع الخ�ضر. وهناك التقي���ا بالعبد ال�صال���ح �أي الخ�ضر وطلب منه 

مو�س���ى �أن يتبعه ليتعلم منه. ولكن الخ�ضر �أجاب مو�سى ب�أنه لن ي�ستطيع �أن يتحمل 

م���ا �سيعتر�ضه ف���ي طريق التعلم من حوادث، وكان �ش���رط تعليم الخ�ضر لمو�سى �أن 

لا ي�س����أل مو�سى عن �أي �ش���يء �إلى �أن يخبره الخ�ضر بحقيقة الحال. وهذه الحوادث 

التي وقعت هي ث�ل�اث: خرق ال�سفينة، وقتل الغلام وبناء الجدار. ولكن مو�سى بادر 

عن���د كل حادثة �إلى ال�س�ؤال وب���ادر الخ�ضرQ �إلى تذكيره بال�شرط �إلى �أن �س�أل 

مر الثالث فقال له الخ�ضر �إن هذا نهاية الطريق وانك لن تتحمل ما تراه مني  عن الأ

وف�سّر له حقيقة ما وقع منه في كل حادثة منها.

الدرو�س الم�ستفادة من الق�صة:

1ـ لا نهاية لطلب العلم

م���ن �أهم الدرو�س الم�ستف���ادة من هذه الق�صة، �إن نبياً بل���غ حداً من العلم جمع 

عل���م النبوة،ولما عل���م �أن هناك علماً عند �شخ�صٍ �آخر، ذه���ب �إليه ليبحث عنه مع 

مر منه ده���راً طويلًا ويجعل  رادة �إل���ى �أن يبحث عن���ه ولو ا�ستغرق الأ الت�صمي���م والإ

ن�سان �أن لا  نف�س���ه تابعاً له لكي يتلق���ى ما لديه من علم. فالعلم لا نهاية ل���ه وعلى الإ

يخج���ل من طل���ب العلم مهما بلغ من الرفعة والمكانة ف�ل�ا خجل ولا حياء في ذلك، 

.
���

ولنتذكر الرواية عن النبيP:»اطلبوا العلم من المهد �إلى اللحد«

2ـ النا�س �أعداء ما جهلوا

لا غراب���ة �إطلاق���ا ف���ي �أن يق���ف مو�سى موق���ف الم�ستنك���ر لما �شاه���ده من فعل 

مر ولم يعرف ت�أويله وحقيقته، وهذا يعطينا در�سا في  نه عرف ظاهر الأ الخ�ض���ر. لأ

��� الري�شهري، العلم والحكمة في الكتاب وال�سنّة، 207. 



ق�ص�ص القر�آن الكريم 54

ن�س���ان قد يتخ���ذ في حياته بع�ض المواقف نتيجة جهل���ه بحقيقة الحال، فتراه  �أن الإ

مور،  يب���ادر �إلى الا�ستنكار والمواجهة والرف�ض مع ع���دم �إحاطته بما تجري عليه الأ

وم���ن هنا نجد �أهمية الطاعة للقيادة ال�شرعي���ة المتمثلة بالولي الفقيه الذي يج�سّد 

مة و�أمر  خ���ط العلم���اء الذين �أوكل الله عز وجل �إليهم في ع�ص���ر الغيبة �أمر هذه الأ

حداث فلا  النا�س بالرجوع �إليهم، ف�إذا اتخذ ه�ؤلاء العلماء موقفا مما يجري من الأ

يحق لمن لم يطلع على حقيقة موقفهم ودافعهم الاعترا�ض �أو تجاوز ذلك والوقوع ـ 

والعياذ بالله ـ في اتهامهم وغيبتهم و�إهانتهم �أو الرد عليهم.

حاطة بكل جوانب  �إن الموق���ف ال�صحيح ه���و الموقف الذي يقوم على �أ�سا����س الإ

الق�ضية وكل ما يرتبط بها من قريب او بعيد.

�ستاذ   3ـ �أدب التلميذ مع الأ

ا�ستف���اد العلماء م���ن ق�صة مو�سى والخ�ضر، ولا�سيّما ه���ذا الحوار الذي دار بين 

داب التي  �ستاذ �آداباً عامة ينبغي لمن يريد العلم �أن يتحلى بها، هذه الآ التلمي���ذ والأ

:Pمع النبي Qو�سار عليها �أمير الم�ؤمنين علي Rنبياء �سار عليها الأ

�أ ـ جع���ل نف�س���ه تابع���ا ل���ه، حيث قال له �أتبعك، وهذا �إقرار ب����أن التلميذ مهما بلغ 

�ستاذ. والمتابعة  ن���ه �أقل درجة ومنزلة من الأ درج���ة من الرقي فلا بد وان يعترف ب�أ

تيان بمثل فعل الغير، فعلى التلميذ  ن المتابعة هي عبارة عن الإ تقت�ضي الت�سلي���م، لأ

تباع وه���ذا الت�سليم يعني عدم  �ست���اذ ما دام هو المعلم له. وهذا الإ �أن يقل���د فعل الأ

نك �إذا كن���ت تعترف له  �ست���اذ في ما يقوم ب���ه خلال عملي���ة التعليم، لأ مناق�ش���ة الأ

بالعلم، ف�إنه لن يفعل �إلا بعلم.

�ست���اذ، فانظر �إل���ى مو�سى كيف انه ي�ست����أذن من الخ�ضر  ب ـ  التوا�ض���ع �أم���ام الأ

�ستاذ وهو �صاحب الف�ضل في ذلك. مر �إلى الأ بقوله هل اتبعك؟ فالأ

مام زي���ن العابدين:»�أما ح���ق �سائ�سك بالعلم   وق���د ورد ف���ي ر�سالة الحق���وق للإ

قبال عليه والمعونة له على  فالتعظي���م له والتوقير لمجل�سه وح�سن الا�ستماع �إليه والإ
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نف�س���ك في ما لا غنى بك عنه من العلم ب����أن تفرغ له عقلك وتح�ضره فهمك وتزكي 

ل���ه ) قلبك( وتجلي له ب�صرك بترك اللذات ونق�ص ال�شهوات، و�أن تعلم �أنك في ما 

�ألقى )�إليك( ر�سوله �إلى من لقيك من �أهل الجهل فلزمك ح�سن الت�أدية عنه �إليهم 

���

ولا تخنه في ت�أدية ر�سالته والقيام بها عنه �إذا تقلدتها ولا حول ولا قوة �إلا بالله«

4ـ الارتباط بالغيب

يمان بالغيب من �صف���ات الم�ؤمنين، بل  جع���ل الله ع���ز وجل في كتابه الكري���م الإ

مِنُونَ  ذِي���نَ يُ�ؤْ ية الثالثة من �سورة البق���رة اول �صفة في الم�ؤمنين{الَّ عدّه���ا ف���ي الآ

 ومن �أهم ثمار الايمان بالغيب والارتباط به �أمران:
���

بِالْغَيْبِ}

�أحدهم���ا: الامتن���اع عن ارت���كاب المعا�صي، فال���ذي ي�ؤمن بالغي���ب يعلم ان الله 

يطل���ع علي���ه حتى في �سرّه فيخ�شى الله عز وجل ح���ق الخ�شية. وقد ورد في بيان علة 

مام الر�ضاQ:«منها انا قد وجدنا الخلق قد يف�سدون ب�أمور باطنة  ذل���ك عن الإ

م�ستورة عن الخلق فلولا الاقرار بالله وخ�شيته بالغيب لم يكن �أحد �إذا خلا ب�شهوته 

و�إرادت���ه يراقب �أحدا في ترك مع�صية وانتهاك حرم���ة وارتكاب كبير �إذا كان فعله 

.
���

ذلك م�ستورا عن الخلق بغير مراقب لاحد«

ية الكريمة {قُلْ لا �أمَْلِكُ  لهية، وبهذا وردت الآ رادة الإ ثانيهما: الت�سليم �أمام الإ

�سْتَكْثَرْتُ مِنَ الْخَيْرِ   وَلَوْ كُنْتُ �أعَْلَ���مُ الْغَيْبَ لَا
ُ َّهلل
إِلَّا مَا �شَاءَ ا لِنَفْ�سِ���ي نَفْع���اً وَلا �ضَرّاً �

.
���

مِنُونَ} إِلَّا نَذِيرٌ وَبَ�شِيرٌ لِقَوْمٍ يُ�ؤْ إِنْ �أنََا � وءُ � نِيَ ال�سُّ وَمَا مَ�سَّ

�إذاً طبع الان�سان ان يطلب الخير ولكنه متى علم �أن الغيب بيد الله ف�إنه لن يكون 

ن�سان من الإحباط  لهية، وهذا الت�سليم يمنع الإ رادة الإ له طريق �سوى الت�سليم �أمام الإ

والي�أ�س، وبالتالي ي�ساعد على الا�ستمرار والمثابرة بروح �إيجابية رغم ال�صعاب. 

نوار، ج71، �ص13. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

ية3 ��� البقرة: من الآ

��� ال�شيخ ال�صدوق، علل ال�شرائع، ج1، �ص253. 

عراف:188. ��� الأ
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ن�س���ان �أن لا يخج���ل في طلب العل���م مهما بلغ من الرفع���ة والمكانة،  1 - عل���ى الإ

فالعلم لا نهاية له.

مور، فيبادر �إلى  ن�سان بع����ض المواقف نتيجة جهله بحقيق���ة الأ 2 - ق���د يتخذ الإ

مور، ومن هنا  الا�ستن���كار والمواجه���ة والرف�ض مع عدم احاطته بما تج���ري عليه الأ

حاطة بكل  تظهر �أهمية الطاعة للقيادة ال�شرعية، التي تتخذ مواقفها على �أ�سا�س الإ

جوانب الق�ضية. 

داب  3 - هن���اك �آداب ينبغ���ي للتلمي���ذ �أن يلت���زم بها تج���اه معلمه، ومن ه���ذه الآ

المتابعة للمعلم والتوا�ضع �أمامه.

4 - م���ن ثم���ار الايمان بالغي���ب والارتباط ب���ه: الامتناع عن ارت���كاب المعا�صي، 

لهية. رادة الإ والت�سليم �أمام الإ

�سا�سي الم�ستفاد من هذه الق�صة؟ 1 – ما هو الدر�س الأ

2 – �أذكر ثلاثة من �آداب التلميذ مع �أ�ستاذه.

3 – ما هي ثمار الارتباط بالغيب؟
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:L أ�سئلة ثلاثة في ق�صة الخ�ضر ومو�سى�

لا �شك في �أن ق�صة مو�سى والخ�ضر L تثير في النف�س �أ�سئلة ثلاثة حول ما 

ح�صل معهما.

ول هو: هل يمكن �إتلاف جزء من �أموال �شخ�ص بدون �إجازته بذريعة  ال�س����ؤال الأ

�أن هناك غا�صبا يريد �أن ي�صادرها ؟

عم���ال التي �سيق���وم بها في  ال�س����ؤال الثان���ي: هل يمك���ن معاقبة فت���ى بذريعة الأ

الم�ستقبل ؟

ال�س����ؤال الثالث: هل هناك �ض���رورة للعمل المجاني بهدف الحف���اظ على �أموال 

�شخ�ص معين ؟

�سئلة طريقان: جابة على هذه الأ وللإ

ول: فب�أن الحادثة  ول: تقديم جواب على كل �س�ؤال، �أما عن ال�س�ؤال الأ الطريق الأ

ن حفظ مجموع ال�سفينة  هم والمهم، وذلك لأ ولى اعتبروها منطبقة مع قانون الأ الأ

عم���ل �أهم حتما م���ن ال�ضرر الجزئ���ي الذي لحقها بالخ���رق، وبعب���ارة �أخرى، ف�إن 

ف�سد بالفا�سد( خا�ص���ة و�أنه كان يمك���ن تقدير الر�ضا  الخ�ض���ر ق���ام هنا )بدف���ع الأ

هل ال�سفينة فيما �إذا علموا بهذه الحادثة. الباطني لأ

و�أم���ا عن ال�س�ؤال الثاني فب�أن الفتى كان بالغا و�أنه كان مرتدا �أو مف�سدا، وب�سبب 

�أعماله الفعلية ف�إنه من الجائز �أن يقتل. 

�أم���ا حديث الخ�ضر عن جرائم الغلام الم�ستقبلية، ف�إنه بذلك �أراد �أن يقول ب�أن 

جرائم هذا الغلام لا تقت�صر على �إف�ساده الراهن وجرائمه الحالية، بل �سيقوم في 
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الم�ستقب���ل بجرائ���م �أكبر، لذا ف�إن قتله طبقا للموازي���ن ال�شرعية وب�سبب ما اقترفه 

من جرائم فعلية يكون جائزا.

خرين فيما لو  و�أم���ا ع���ن ال�س�ؤال الثال���ث، فلا �أحد ي�ستطي���ع �أن يعتر�ض عل���ى الآ

خرين، ومن �أجل �أن لا ت�ضيع �أموالهم دون �أن  يثار من �أج���ل الآ قام���وا بالت�ضحية والإ

يتقا�ض���وا �أجرا على �أعماله���م، وهو بال�ضبط ما قام به الخ�ض���ر، وقد لا ت�صل هذه 

فعال �إلى حد الوجوب، �إلا �أنها تعتبر - حتما - من ال�سلوك الح�سن. الأ

�سئلة الثلاثة. هذا ما يمكن �أن ي�شكل جوابا ب�سيطا على الأ

�سئلة جميعها بجواب واحد وهو: �إن في هذا العالم  الطريق الثاني: الجواب على الأ

ثم���ة نظامان هما: “النظام التكويني، والنظام الت�شريعي”، وبالرغم من �أن هذين 

�صول الكلية، ولكنها قد ينف�صلان ويفترقان  النظامين متنا�سقان فيما بينهما في الأ

في الجزئي���ات، و�أن الله هو الحاكم والم�سيطر على هذين النظامين، لذا فلا مانع 

ف���ي �أن ي�أمر تعالى مجموعة ب�أن تطبق النظ���ام الت�شريعي، بينما ي�أمر مجموعة من 

الملائكة �أو بع�ض الب�شر )كالخ�ضر مثلا( ب�أن يطبقوا النظام التكويني. ومن وجهة 

النظ���ام التكويني لا يوجد �أي مانع في �أن يبتل���ي الله طفلا غير بالغ بحادثة معينة، 

ثم يموت ذلك الطفل ب�سبب هذه الحادثة، وذلك لعلم الله تعالى ب�أن �أخطارا كبيرة 

�شخا�ص وبقاءهم يتم  كامن���ة لهذا الطفل في الم�ستقبل، كما �أن وجود مثل ه�ؤلاء الأ

متحان والابت�ل�اء وغير ذلك. بعبارة �أخ���رى: �إن مجموعة من  لم�صلح���ة معينة كالإ

خرى مكلفون  �أوليائ���ه وعباده مكلفون في هذا العالم بالبواطن، بينما المجموعة الأ

بالظواه���ر. والمكلفون بالبواطن له���م �ضوابط و�أ�صول وبرام���ج خا�صة بهم، مثلما 

للمكلفين بالظواهر �ضوابطهم و�أ�صولهم الخا�صة بهم �أي�ضا.

مث���ل ف���ي تف�سير كتاب الله المنزل - ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي - ج 9 �ص   الأ

335 )بت�صرف(.
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مجمع البحرين: ملتقى البحرين.

لا �أبرح: لا �أزال، �أي الا�ستمرار في ال�شيء.

حقبا: دهرا طويلا.

ال�سرب: النفق.

الن�صب: التعب.

فارتدا: رجعا.

الر�شد: ال�صواب.

تحط به خبرا: تعلمه.

جئت �شيئا �إمرا: قمت بفعل م�صيبة عظيمة.

ترهقني ع�سرا: تكلفني ما ي�شق علي.

نكرا: منكرا.

ف�أبوا: رف�ضوا.

يرهقهما طغيانا وكفرا: يحملهما على الكفر والمع�صية.

خيرا منه زكاة: �أ�صلح منه، و�أ�صل الزكاة، الطهارة.

�سلام �أبي علي الف�ضل بن الح�سن  مجمع البيان في تف�سير القران ت�أليف �أمين الإ

الطبر�س���ي من �أع�ل�ام القرن ال�ساد�س الهجري حققه وعل���ق عليه لجنة من العلماء 
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مين العاملي. كبر ال�سيد مح�سن الأ مام الأ خ�صائيين قدم له الإ والمحققين الأ

م���ن ميزات ه���ذا التف�سير �أنه تط���رق للتف�سير من جميع جوانب���ه: �أولا اللغة، ثم 

ع���راب، ث���م الحجة، ثم القراءة، ث���م المعنى. وما اقت�صر عل���ى �آراء مذهب دون  الإ

�سلامية وعلمائها، فجاء هذا التف�سير مميزا  �آخ���ر، بل ذكر �آراء جميع المذاه���ب الإ

�سلامية. مة الإ عن �سائر التفا�سير ومعترفا به من قبل الأ

كت���اب ف���ي ع�شرة �أجزاء من الحج���م الكبير , يعتبر مرجعاً ف���ي التف�سير اللغوي 

للقر�آن الكريم.
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يمان الرا�سخ الإ

الدر�س ال�سابع

إِذْ قَالَتْ رَبِّ ابْنِ لِي عِنْدَكَ بَيْتاً   مَثَلًا لِلَّذِينَ �آمَنُوا امْرَ�أتَ فِرْعَوْنَ �
ُ
{وَ�ضَرَبَ الله

���

الِمِينَ} نِي مِنَ الْقَوْمِ الظَّ نِي مِنْ فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنَجِّ فِي الْجَنَّةِ وَنَجِّ

امر�أة �صالحة

ي���وم الزينة... �إنه اليوم ال���ذي حدده فرعون لمو�س���ىQ، يوما للتحدي في 

دع���واه ان���ه ر�سول م���ن رب العالمي���ن، وجمع فرع���ون ال�سحرة، وواعده���م ومنّاهم 

لهية معجزة الع�صا التي ا�ستطاعت  بالقرب والنعم، ولكن الغلبة حتمية للمعجزة الإ

�أن تلحق الهزيمة بفرعون، وكان �أول الم�ؤمنين �أولئك ال�سحرة، انقلاب هز النا�س. 

كما اهتز البيت الفرعوني لهول �صدمة �أخرى �إنها زوجة فرعون، و�أقرب النا�س �إليه 

تكف���ر ب���ه، وت�ؤمن برب مو�سى وبنبوة مو�سى، �إيمانا لا يزعزع���ه �شك �إنها �آ�سيا بنت 

يمان في قلبها فكف���رت بالجبت والطاغوت  مزاح���م، وهي امر�أة �صالحة، ر�س���خ الإ

حد. و�آمنت بالواحد الأ

وثبت���ت و�صبرت رغ���م كل العذاب الذي حلّ به���ا، وقد ورد ف���ي الرواية عن �أبان 

���  �سورة التحريم:11.
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ل���ت �أبا عب���د اللهQ عن ق���ول الله عز وج���ل: {وَفِرْعَ���وْنُ ذُو  حم���ر ق���ال �س�أ الأ

نه كان �إذا عذب رجلًا ب�سطه على  وتاد ؟ قال: لأ ي �ش���يء �سمي ذا الأ ، لأ
���

وْتَ���ادِ} َ الْأ

، وبهذه 
���

ر�ض...« ر����ض على وجهه ومد يديه ورجليه ف�أوتدها ب�أربعة �أوتاد في الأ الأ

الكيفية عذب �آ�سية بنت مزاحم زوجته، وذلك �أن �آ�سية لما عاينت المعجزة والع�صا 

من مو�سى وغلبته على ال�سحرة �أ�سلمت فلما بان لفرعون نهاها ف�أبت ف�أوتد فرعون 

يديه���ا ورجليها ب�أربعة �أوتاد و�ألقاها في ال�شم�س ث���م �أمر �أن تلقى عليها �صخرة من 

جب���ل عظيمة فلما قرب �أجله���ا قالت: رب ابن لي عندك بيتا ف���ي الجنة فارتفع لها 

الحجب فنظرت �إلى منزلها في الجنة ف�سرت و�ضحكت فرفعها الله تعالى �إلى الجنة 

فهي فيها ت�أكل وت�شرب.

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة

�إيمان را�سخ وعزم لا يلين

ن�سان �أن ي�ص���ل ب�إيمانه �إلى �أن يبذل روح���ه دون �أن يتنازل مقدار  ه���ل يمكن للإ

يمان  يمان؟ تحكي ق�ص���ة �آ�سيا بنت مزاحم ق�صة ام���ر�أة دخل الإ �أنمل���ة عن هذا الإ

يمان �أ�شد �أنواع العذاب. وهي لا  قلبه���ا و�أ�صبح را�سخا لا يزول فتحملت في �سبيل الإ

ترجو في عذابها �إلا �أن تكون عند الله عز وجل في الجنة.

يمان، �أما �أن يعتق���د ال�شخ�ص بال�شيء �أو يقتنع به  ان���ه الح���ب لله، وهو حقيقة الإ

دون �أن يدخل �إلى قلبه، وي�ؤثر في روحه ف�إنه لن يبذل في �سبيله الكثير.

ن�س���ان، وقد ورد في الرواية عن  يم���ان الرا�سخ ينعك�س فعلًا في حياة الإ وه���ذا الإ

يم���ان حتى يحب �أبعد الخلق منه  م���ام ال�صادقQ:«لا يبلغ �أحدكم حقيقة الإ الإ

.
���

في الله، ويبغ�ض �أقرب الخلق منه في الله«

��� �ص: 12.

��� ال�شيخ ال�صدوق، علل ال�شرائع، ج1، �ص70.

نوار، ج 75، �ص 252.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ
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ن�سان يختار ما فيه الم�شقة والعذاب في  يمان الرا�سخ هو الذي يجعل الإ وهذا الإ

مام الباقرQ:»لا يبلغ  �سبيل �إيمانه على ما فيه الدعة والراحة، وقد ورد عن الإ

يم���ان حتى يكون فيه ثلاث خ�صال: حتى يك���ون الموت �أحب �إليه  �أحدك���م حقيقة الإ

من الحياة، والفقر �أحب �إليه من الغنى، والمر�ض �أحب �إليه من ال�صحة. قلنا: ومن 

يك���ون كذلك ؟ ! قال: كلك���م. ثم قال: �أيما �أحب �إلى �أحدكم يموت في حبنا �أو يعي�ش 

.
���

في بغ�ضنا ؟ فقلت: نموت والله في حبكم... قال: وكذلك الفقر..«

ن  يمان �سوف يوفق���ه الله عز وجل لأ ن�س���ان الذي ي�صل �إل���ى مرتبة الإ ان ه���ذا الإ

ي�ص���ل �إلى درجة �أرقى هي الطم�أنينة، والطم�أنين���ة هي التي تجعل من هذا الم�ؤمن 

مِنِينَ لِيَزْدَادُوا  كِينَةَ فِي قُلُوبِ الْمُ�ؤْ يمان، قال تعالى: {هُوَ الَّذِي �أنَْزَلَ ال�سَّ را�سخ الإ

.
���

 عَلِيماً حَكِيماً}
ُ َّهلل
رْ�ضِ وَكَانَ ا َ مَاوَاتِ وَالْأ ِ جُنُودُ ال�سَّ

َّهِلل
إِيمَانِهِمْ وَ إِيمَاناً مَعَ � �

�شجرة طيبة في بيئة فا�سدة

ن�سان �أن يبرر كونه على الكفر وال�ضلال ب�أنه قد عا�ش في بيئة غير  هل يمكن للإ

ن���ه عا�ش في بيئة لا تلتزم  م�ؤمن���ة، �أو �أن يبرر ع���دم التزامه ب�أحكام الله عز وجل ب�أ

ب�أح���كام الله ع���ز وجل؟ �إن الج���واب ال�صحيح ه���و بالنفي، �إذ �أ�سهل م���ا يكون على 

ن�سان �أن يخرج من هذه البيئة الفا�س���دة �إذا �سمع نداء الحق ودعوة الدين،  ه���ذا الإ

فه���ذه امر�أة �ضعيف���ة كانت زوجة لفرعون ملك م�صر وكان���ت محاطة بكل نِعم هذه 

الدني���ا وب���كل ما تحلم به امر�أة في ع�صرها وزمانها، ف�أي بيئة فا�سدة �أ�شد من بيت 

فرع���ون، ولكنها لما ر�أت الحق ب����أم عينها خرجت من تلك البيئ���ة الفا�سدة و�آمنت 

بالح���ق مزلزلة كي���ان تلك البيئة الفا�سدة. ولم تبرر لنف�سه���ا �أنها لن تتمكن من �أن 

تخرج من فرعون �أو تع�صي فرعون.

يمان لن يج���د لنف�سه مبرراً لت���رك �إيمانه  وهك���ذا الم�ؤم���ن الذي ذاق ح�ل�اوة الإ

والتزامه ب�أحكام ال�شرع بمجرد �أنه يعي�ش في بيئة فا�سدة.

نوار، ج69، �ص 40.  ��� العلامة المجل�سي بحار الأ

��� الفتح:4. 
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يمان وبين  ويحك���ي لنا القر�آن الكري���م ق�صة الاختيار هذه بين الحف���اظ على الإ

إِخْوَانُكُ���مْ وَ�أزَْوَاجُكُمْ  كُمْ وَ� كُ���مْ وَ�أبَْنَا�ؤُ إِنْ كَانَ �آبَا�ؤُ البيئ���ة الفا�سدة، حيث يقول: {قُ���لْ �

وَعَ�شِيرَتُكُمْ وَ�أمَْوَالٌ اقْتَرَفْتُمُوهَا وَتِجَارَةٌ تَخْ�شَوْنَ كَ�سَادَهَا وَمَ�سَاكِنُ تَرْ�ضَوْنَهَا �أحََبَّ 

 لا 
ُ َّهلل
 بِ�أمَْرِهِ وَا

ُ َّهلل
���ى يَ�أْتِيَ ا وا حَتَّ ِ وَرَ�سُولِهِ وَجِهَادٍ فِي �سَبِيلِهِ فَتَرَبَّ�صُ

َّهلل
إِلَيْكُ���مْ مِ���نَ ا �

.
���

يَهْدِي الْقَوْمَ الْفَا�سِقِينَ}

ن�سان �أم���ام خيارين، ولا تجد له �أي مب���رر �إلا اختياره بنف�سه  ية الإ ت�ض���ع هذه الآ

مرين: حد الأ لأ

ول من البيئة التي  خوان والع�شيرة، وه���ي النوع الأ زواج، الأ بن���اء، الأ ب���اء، الأ �أ ـ الآ

موال والتجارة والم�ساكن وهي النوع الثاني من  ن�سان، ثم الأ ت�ؤث���ر على حياة هذا الإ

ن�سان. البيئة التي ت�ؤثر على حياة الإ

ب ـ الله، ر�سول الله، الجهاد في �سبيل الله

ن�سان والتي قد تخالف  و�أول الخياري���ن هو عب���ارة عن البيئة التي يعي�ش فيه���ا الإ

حيان وت�أخذ منه كل كيان���ه، و�أما ثاني الخيارين فهو  خر ف���ي كثير من الأ الخي���ار الآ

ن���ه وكما تقدم ف�إن  ية الكريمة بالحب، لأ يمان، والذي عبرت عن���ه الآ عب���ارة ع���ن الإ

يمان هي الحب القلبي. حقيقة الإ

ن يخرج الم�ؤمن من بيئة كافرة بقوله: {يُخْرِجُ  كما يعبر القر�آن عن هذه القدرة لأ

}، وق���د ورد في الرواية المف�سّرة لهذه  الْحَ���يَّ مِ���نَ الْمَيِّتِ وَيُخْرِجُ الْمَيَّتَ مِنَ الْحَيِّ

مام �أبي عبد الله ال�صادقQ: »الح���ي الم�ؤمن الذي يخرج طينته  ي���ة عن الإ الآ

من طينة الكافر، والميت الذي يخرج هو من الحي هو الكافر الذي يخرج من طينة 

الم�ؤمن، فالحي الم�ؤمن والميت الكافر، وذلك قول الله عز وجل: {�أوَ مَن كَانَ مَيْتًا 

فَ�أحْيَيْنَ���اهُ} ف���كان موته اختلاط طينته مع طينة الكافر، وكان حياته حين فرق الله 

��� التوبة:24



65ق�ص�ص القر�آن الكريم

ع���ز وجل بينهما بكلمته، كذل���ك يخرج الله عز وجل الم�ؤمن في الميلاد من الظلمة 

بع���د دخول���ه فيها �إلى الن���ور، ويخرج الكافر م���ن النور �إلى الظلمة بع���د دخوله �إلى 

.
���

النور«

المر�أة على دين زوجها

ورد النه���ي في الروايات عن تزويج �أ�صحاب ال�شكوك والانحراف ففي رواية عن 

ن  م���ام �أبي عب���د الله ال�صادقQ قال:«تزوجوا في ال�ش���كاك ولا تزوجوهم لأ الإ

.
���

المر�أة ت�أخذ من دين زوجها ويقهرها على دينه«

جل وقاية المر�أة من ال�ضلال والانحراف،  مور التي نهى عنها ال�شارع لأ وهذا من الأ

ولك���ن ذلك لا يكون حجّة لها لتب���رر انحرافها او �ضلالها، فهذه ق�صة امر�أة فرعون 

ت�ش���كل نموذجا وا�ضحا على ان المر�أة الم�ؤمن���ة تخرج عن طاعة زوجها حيث يكون 

في ذلك مع�صية الله عز وجل، ف�إنه لا طاعة لمخلوق في مع�صية الخالق، ولذا �أفتى 

الفقهاء ب�أنه لي�س على المر�أة طاعة زوجها �إذا منعها من فعل ما يكون واجباً عليها 

كالحج، بل لو �أطاعته وع�صت الله عز وجل ف�إنها �سوف تحا�سب على ذلك.

ن�سان بقلبه، لا مجرد ما يقتنع به  يمان هي ذلك الذي يعتقده الإ 1ـ �إن حقيق���ة الإ

يمان الرا�سخ والثابت فان عليه �أن يرقى  �أو يراه �صحيحاً. ومن يريد �أن ي�صل �إلى الإ

ب�إيمانه �إلى درجة حب الله ور�سوله.

2ـ �إن الم�ؤمن الحقيقي هو الذي يختار ما عند الله على كل ما يكون عنده في هذه 

نوار، ج64، �ص88.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� ال�شيخ الكليني، الكافي، ج5، �ص 348. 
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الدنيا، لان ما عند الله باق وما في هذه الدنيا م�صيره �إلى الزوال والفناء.

3ـ البيئة الفا�سدة وغير الم�ؤمنة لا تبرر لمن ين��شأ فيها البقاء على ال�ضلال، كما 

�أنها لا ت�شكل عذرا مقبولا له عند الله في عدم التزامه ب�أحكامه.

وتاد ؟ 1 – لماذا �سمي فرعون بذي الأ

2 – ما الذي كانت ترجوه �آ�سيا عند تعر�ضها لعذاب فرعون؟

ن�سان في بيئة فا�سدة مبرراً �صحيحاً لانحرافه؟ لماذا؟  3 – هل يعتبر ن�شوء الإ

وع���ن ابن عبا�س: قال: �أخذ فرعون امر�أته �آ�سية حي���ن تبين له �إ�سلامها يعذبها 

لتدخل في دينه، فمر بها مو�سى وهو يعذبها ف�شكت �إليه ب�إ�صبعها، فدعا الله مو�سى 

�أن يخف���ف عنها، فلم تجد للعذاب م�س���اً، و�إنها ماتت من عذاب فرعون لها، فقالت 

وه���ي ف���ي العذاب:»رب ابن لي عندك بيت���ا في الجنة« و�أوح���ى الله �إليها: �أن ارفعي 

ر�أ�س���ك، ففعلت ف�أري���ت البيت في الجنة بن���ي لها من در ف�ضحك���ت، فقال فرعون: 

انظروا �إلى الجنون الذي بها، ت�ضحك وهي في العذاب.

وعن ر�سول اللهP: �أف�ضل ن�ساء �أهل الجنة: خديجة بنت خويلد، وفاطمة بنت 

محمدP، ومريم بنت عمران، و�آ�سية بنت مزاحم امر�أة فرعون.
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لهية مفتاح �أح�سن الخزائن الإ

ت�ألي���ف العلامة المحق���ق �آي���ة الله المجاهد ال�شهي���د ال�سعيد ال�سي���د م�صطفى 

الخميني}.

يق���ول المقدم للكتاب �أن هذا التف�سير يعتبر م���ن التفا�سير النادرة الحاوية على 

الفوائد العظيم���ة، والعلوم الكثيرة، والنكات العلمية المتنوع���ة، والمواعظ الدينية 

�سلامي���ة الرفيعة، مما يحي���ي القلوب ويزي���د الم�ؤمن �إيمانا  خ�ل�اق الإ النافع���ة، والأ

واطمئنان���ا وي�شرح ال�ص���دور ويمل�ؤها هداية ونورا. ولا عجب حي���ث �إن م�ؤلفه جامع 

للمعق���ول والمنقول، عارف بالعلوم العربية من لغة و�ص���رف ونحو وبلاغة وغيرها، 

مل���م بالكلام والحكمة والعرف���ان، وهو بعد ذلك فقيه �أ�صولي ب���ارع، وقد �أخذ على 

نف�س���ه م���ع تو�سعه في تف�سي���ره �أن يتجنب البحوث التي لا طائ���ل تحتها ولا تمت �إلى 

�أه���داف الق���ر�آن ب�صلة، ولا يجتني منه���ا القارئ هداية ولا يكت�س���ب منها نورا، و�أن 

راء ال�سقيمة والوجوه الب���اردة الخالية عن النفع والفائدة.  يه���ذب كتابه هذا عن الآ

حاديث ال�شريفة في تف�سيره  وق���د اهتدى �صاحب هذا التف�سير بال�سنة المطهرة والأ

ه���ذا، كم���ا عزز �آراءه بالدلي���ل والبرهان، حي���ث �إن ال�سنة المطه���رة قرينة القر�آن 

الكري���م، والعق���ل الر�شي���د م�ؤيد لهما وه���اد �إليهما، فه���ي جميعا متطابق���ة. وبهذا 

ا�ستط���اع هذا المف�سر العلامة �أن يغور في فهم القر�آن الكريم بدقة وعمق، ويك�شف 

ي���ات ال�شريفة. وقد تميز هذا التف�سير ف���وق ذلك بتدقيقه في كلمات  ع���ن �أ�سرار الآ

الق���ر�آن كلمة كلمة، مناق�شا للغويين في �آرائه���م، كا�شفا عن مواطن خطئها، مبديا 
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لر�أيه في قبالهم عن علم واجتهاد وتحقيق، وقد ا�ستفاد من ذلك كثيرا في تف�سيره 

لفاظ وتراكيب الكلام. من خلال ت�أمله في دقائق الأ

كتاب في خم�سة مجلدات من القطع الكبير.
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يمان الحقيقي الإ

الدر�س الثامن

بْوَابَ وَقَالَ���تْ هَيْتَ لَكَ قَالَ  َ تِ���ي هُوَ فِي بَيْتِهَا عَ���ن نَّفْ�سِهِ وَغَلَّقَتِ الأ {وَرَاوَدَتْ���هُ الَّ

تْ بِهِ وَهَمَّ بِهَا  الِمُ���ونَ وَلَقَدْ هَمَّ إِنَّهُ لَا يُفْلِحُ الظَّ ���ي �أحَْ�سَنَ مَثْوَايَ � ���هُ رَبِّ إِنَّ � ِ
ّهلل

مَعَ���اذَ ا

إِنَّهُ مِ���نْ عِبَادِنَا  ���وءَ وَالْفَحْ�شَاء � ���رِفَ عَنْ���هُ ال�سُّ ���هِ كَذَلِ���كَ لِنَ�صْ �أىَ بُرْهَ���انَ رَبِّ لَ���وْلا �أنَ رَّ

تْ قَمِي�صَ���هُ مِن دُبُرٍ وَ�ألَْفَيَ���ا �سَيِّدَهَا لَدَى الْبَابِ  ي���نَ وَا�سُتَبَقَ���ا الْبَ���ابَ وَقَدَّ الْمُخْلَ�صِ

إِلاَّ �أنَ يُ�سْجَنَ �أوَْ عَذَابٌ �ألَِيمٌ قَالَ هِيَ رَاوَدَتْنِي  قَالَتْ مَا جَزَاء مَنْ �أرََادَ بِ�أهَْلِكَ �سُوَءًا �

هُ قُدَّ مِن قُبُلٍ فَ�صَدَقَتْ وَهُوَ مِنَ  إِن كَانَ قَمِي�صُ ���نْ �أهَْلِهَا � عَ���ن نَّفْ�سِ���ي وَ�شَهِدَ �شَاهِدٌ مِّ

ا رَ�أىَ  ادِقِينَ فَلمََّ ���هُ قُدَّ مِن دُبُ���رٍ فَكَذَبَتْ وَهُوَ مِن ال�صَّ إِنْ كَانَ قَمِي�صُ الكَاذِبِي���نَ  وَ�

إِنَّ كَيْدَكُنَّ عَظِيمٌ يُو�سُ���فُ �أعَْرِ�ضْ عَنْ  إِنَّهُ مِن كَيْدِكُ���نَّ � قَمِي�صَ���هُ قُ���دَّ مِ���ن دُبُرٍ قَالَ �

إِنَّكِ كُنتِ مِنَ الْخَاطِئِينَ وَقَالَ نِ�سْوَةٌ فِي الْمَدِينَةِ امْرَ�أةَُ  هَ���ذَا وَا�سْتَغْفِرِي لِذَنبِكِ �

ا  بِينٍ فَلمََّ ���ا لَنَرَاهَا فِي �ضَلَالٍ مُّ إِنَّ ا � الْعَزِي���زِ تُ���رَاوِدُ فَتَاهَا عَن نَّفْ�سِهِ قَدْ �شَغَفَهَا حُبًّ

ينًا  نْهُنَّ �سِكِّ إِلَيْهِنَّ وَ�أعَْتَ���دَتْ لَهُنَّ مُتَّكَ�أً وَ�آتَتْ كُلَّ وَاحِ���دَةٍ مِّ �سَمِعَ���تْ بِمَكْرِهِ���نَّ �أرَْ�سَلَ���تْ �

ِ مَا هَذَا 
ّهِلل
عْنَ �أيَْدِيَهُنَّ وَقُلْ���نَ حَا�شَ  ا رَ�أيَْنَهُ �أكَْبَرْنَ���هُ وَقَطَّ وَقَالَ���تِ اخْ���رُجْ عَليَْهِ���نَّ فَلمََّ

هُ عَن  إِلاَّ مَلَ���كٌ كَرِيمٌ قَالَتْ فَذَلِكُ���نَّ الَّذِي لُمْتُنَّنِي فِي���هِ وَلَقَدْ رَاوَدتُّ إِنْ هَ���ذَا � بَ�شَ���رًا �
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اغِرِينَ قَالَ  نَ ال�صَّ مْ يَفْعَلْ مَا �آمُرُهُ لَيُ�سْجَنَنَّ وَلَيَكُونًا مِّ نَّفْ�سِهِ فَا�سَتَعْ�صَمَ وَلَئِن لَّ

إِلَيْهِنَّ  بُ � رِفْ عَنِّي كَيْدَهُ���نَّ �أَ�صْ إِلاَّ تَ�صْ إِلَيْهِ وَ� ا يَدْعُونَنِ���ي � إِلَيَّ مِمَّ جْ���نُ �أحََ���بُّ � رَبِّ ال�سِّ

مِيعُ  إِنَّهُ هُ���وَ ال�سَّ هُ فَ�صَ���رَفَ عَنْ���هُ كَيْدَهُنَّ � ���نَ الْجَاهِلِي���نَ فَا�سْتَجَ���ابَ لَهُ رَبُّ وَ�أكَُ���ن مِّ

.
���

الْعَلِيمُ}

الق�صة

م���نّ الله عل���ى نبيه يو�سفQ ب�أن �أنجاه من البئر بعد �أن ابتلاه الله عز وجل 

ب�أخوت���ه الذي���ن �أرادوا التخل����ص منه، ولك���ن الله عز وجل كتب عل���ى �أنبيائه البلاء 

امتحاناً منه لهم ولرفع درجتهم، والبلاء الذي يبتلي الله به عباده ال�صالحين على 

�أنواع كثيرة منها ما ابتلى به يو�سف من زوجة عزيز م�صر. 

فقد ا�شترى عزيز م�صر يو�سف وهو فتى لم يبلغ الحلم و�أعجب بالفتى فطلب من 

زوجته �أن تكرم هذا الفتى وكان ممن حرمه الله نعمة الولد. وهذه نعمة �أراد الله عز 

وجل �أن يعوّ�ض فيها ليو�سف ما ابتلاه به مما فعله �إخوته معه لما وجده �صابراً.

وكبر يو�سف و�أ�صبح �شاباً قوياً ووهبه الله جمالًا فاق به النا�س من حوله، وكانت 

زوج���ة العزيز �أكثر النا�س تعلقاً به، وتحركت بها الغريزة وتاقت نف�سها �إلى يو�سف. 

بواب والدعوة ال�صريحة والملحة، �إنها امر�أة عزيزة  وهي�أت الظروف من �إغلاق الأ

في قومها �صاحبة مقام ورفعة تطلب من يو�سف ال�شاب في مقتبل العمر �أن يراودها 

وه���ذا م���ن �أ�شد ما وقع من الب�ل�اء على يو�سف، ولكن ماذا فع���ل يو�سف؟ لقد رف�ض 

ذلك وب�شدة. وبماذا برر يو�سف رف�ضه لقد قال:»معاذ الله!« انه الخوف من الله عزّ 

وج���لّ، لا م���ن �أي �شيء �آخر. ولما نجح يو�سف في هذا الاختب���ار �أراد الله �أن يجزيه 

هذا النجاح �إنها �شهادة البراءة ليو�سف ت�أتيه �سريعاً ودون مقدمات، �إنّه �شاهد من 

�أهله���ا )امر�أة العزيز( يعطي دلي�ل�اً وا�ضحاً على براءة يو�سف، �إنّه قمي�ص يو�سف، 

ف����إن كانت المحاولة منه نحوها فهذا يعن���ي �أن القمي�ص لا بد و�أن يكون ممزقاً من 

��� �سورة يو�سف: 34-23.
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نها �ستدافع عن نف�سها منه، و�إن كانت المحاولة منها فهذا يعني �أن القمي�ص  مام لأ الأ

نها ه���ي التي �ستلحق به وتمزق قمي�صه وهو ما  لا ب���د و�أن يكون ممزقاً من الخلف لأ

كان فعلًا.

ولك���ن لي�س���ت النهاية هنا، لقد جمعت ن�سوة من المدين���ة وهي�أت الظروف ك�أنها 

�أرادت �أن تبرر لنف�سها ما قامت به �أمام ه�ؤلاء الن�سوة، وعاد الاختبار ثانية ليو�سف، 

ولكنه اختبار عظيم �إنها �أكثر من دعوة تدعوه لمع�صية الله، انه ال�شيطان ي�ستخدم 

كل م���ا لدي���ه من حيل ليوقع بيو�سف ولكن ما هو ردّ نب���ي الله، �إنّه ب�صراحة وو�ضوح 

)ال�سجن �أحب �إليّ(.

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة

ر�أى برهان ربه فقال: معاذ الله

ذك���ر العلامة الطباطبائي في تف�سيره المي���زان �أن المراد من برهان ربه: )نوع 

ن�سانية طاعة لا تميل معها  م���ن العلم المك�شوف واليقين الم�شهود تطيع���ه النف�س الإ

.
���

�إلى مع�صية �أ�صلا(

�إن الكثي���ر م���ن النا����س يعرف �أن ه���ذا الفعل مع�صي���ة وانه يحرم علي���ه ارتكاب 

المع�صي���ة ولكنه مع ذلك يق���دم عليها، وهذا ما ورد فيه قوله تعال���ى {�أفَرَ�أيْتَ مَنِ 

، ولك���ن من النا�س من يعرف المع�صية 
���

 عَلىَ عِلْمٍ}
ُ َّهلل
إِلَهَ���هُ هَ���وَاهُ وَ�أ�ضَلَّهُ ا خَ���ذَ � اتَّ

ن علمه يختلف عن علم ذاك، انه العلم الذي ي�شكل رادعا له عن  ولا يق���دم عليه���ا لأ

ارتكاب المع�صية �أو حتى التفكير بها. 

ن�سان �إلى ه���ذا العلم، ي�صل �إليه من خلال تربية النف�س، وهو  �أم���ا كيف ي�صل الإ

كبر.  ما ورد عن ر�سوله اللهP انه الجهاد الأ

��� الطباطبائي ـ محمد ح�سين ـ الميزان في تف�سير القر�آن، ج11، �ص 129. 

��� الجاثية:23. 
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ن�س���ان المربي لنف�سه والذي تمكن من الانت�ص���ار عليها هو الذي ي�ستطيع �أن  فالإ

يقول معاذ الله، متى كان في موقف كموقف يو�سف. 

خلاق،  ن�س���ان �أن يربي هذه النف�س فهذا ما ذك���ره علماء الأ و�أم���ا كيف يمكن للإ

ومما ذكروه �إن هذه التقوى تح�صل من الالتزام ب�أوامر الله عز وجل ونواهيه.

ال�سجن �أحبّ �إلي

كل �إن�سان معر�ض في هذه الدنيا �أن يقف في لحظة ما وفي موقع ما بين خيارين: 

خرة وهذا قد يعني �أن يتحمل العذاب والحرمان  خرة والدنيا، فهو �إما �أن يختار الآ الآ

خرة.  في هذه الدنيا، �أو �أن يختار الدنيا وفي هذا خ�سارة الآ

خرة همه جمع الله �شمله وجعل غناه  وق���د ورد عن ر�سول اللهP:»من كانت الآ

بي���ن عينيه و�أتته الدنيا وه���ي راغمة، ومن كانت الدنيا همه ف���رق الله �شمله وجعل 

فقره بين عينيه ولم ي�أته من الدنيا �إلا ما كتب الله«.

خرة على الدنيا لا يكون على حد واحد، فمن النا�س من  ن�سان للآ ولكن اختيار الإ

خرة ولكنه يختارها وهو فعلًا محب له���ذه الدنيا، �أي وهو يعي�ش حالة من  يخت���ار الآ

�س���ف على ه���ذه الدنيا. ولكن الع���ارف الحقيقي الذي و�صل �إل���ى اليقين في قلبه  الأ

خرة هي الحياة الدائمة ال�سرمدية  ب����أن هذه الدنيا م�صيرها الفناء والزوال و�أن الآ

ف����إن موقفه �س���وف يكون موق���ف يو�سفQ ال���ذي تلخ�صه جملة واح���دة قالها

ل���ة اختيار وتف�ضيل فق���ط. بل هذا  Q:»ال�سج���ن �أح���ب �إل���ي«، �أي لي�ست الم�س�أ

خروي ومع�صية الله عز وجل. العذاب الدنيوي �أحب �إليه من �أن يقع في العذاب الأ

مام الباقرQ:»�إذا �أردت �أن تعلم �أن في���ك خيراً فانظر �إلى قلبك،  وع���ن الإ

ف����إن كان يحب �أهل طاعة الله ويبغ�ض �أه���ل مع�صيته ففيك خير، والله يحبك، و�إن 

كان يبغ����ض �أه���ل طاعة الله ويحب �أه���ل مع�صيته فلي�س فيك خي���ر، والله يبغ�ضك، 

.
���

والمرء مع من �أحب«

��� الكليني، الكافي، ج2، �ص126. 
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خ���رة على الدنيا( في موقف الحر بن   وق���د تجلى موقف يو�سف هذا )اختيار الآ

يزيد الرياحي في معركة كربلاء حيث قال: �إني والله �أخير نف�سي بين الجنة والنار، 

ووالله لا اختار على الجنة �شيئاً ولو قطعت وحرقت«.

1ـ �إن الرادع الحقيقي عن المع�صية لي�س هو مجرد العلم بكون الفعل مع�صية بل 

يمان القلبي والتقوى. هو الإ

ن�سان �إلا عبر جهاد النف�س وتربيتها على  يمان لا يح�صل لهذا الإ 2ـ �إن اليقين والإ

مخالفة الهوى.

خرة  ن�سان �صاحب �إرادة حقيقية في اختيار الآ 3ـ تربية النف�س هي التي تجعل الإ

عل���ى الدنيا، وان ترتب على ذل���ك التعب والحرمان في الدني���ا، وذلك انطلاقاً من 

بدية. خرة هي الحياة الأ كون الدنيا م�صيرها الزوال لا البقاء وكون الآ

1 – لماذا رف�ض يو�سفQ طلب امر�أة العزيز؟

ن�سان �إلى مرتبة يواجه من خلالها هذه التحديات؟ 2 – كيف يمكن �أن ي�صل الإ

3 – ه���ل كان���ت طاعة يو�سف م���ع الت�أ�سف على م���ا فاته من الدني���ا، �أم مع حبّه 

لذلك؟ ا�ستدل من القر�آن الكريم.
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�أى بُرْهَانَ  تْ بِهِ وَهَ���مَّ بِهَا لَوْلا �أن رَّ ذُك���رت وجوه لتف�سير قوله تعالى: {وَلَقَدْ هَمَّ

رَبِّهِ}، نذكر هنا وجهين منها:

 1 - �إن ام���ر�أة العزيز كانت تري���د �أن تق�ضي وطرا مع يو�سف، وبذلت و�سعها في 

ذل���ك، وكاد يو�سف ي�ستجيب لرغبتها بطبيعة كونه ب�شرا �شابا لم يتزوج ويرى نف�سه 

يمان  �إزاء المثي���رات الجن�سي���ة وجها لوجه... لولا �أن ر�أى بره���ان الله... �أي روح الإ

والتق���وى وتربي���ة النف�س، �أ�ضف �إل���ى كل ذلك مقام الع�صمة ال���ذي كان حائلًا دون 

ه���ذا العمل ! فعلى هذا يكون الفرق بي���ن معاني »همّ« �أي الق�صد من امر�أة العزيز، 

والق�صد من قبل يو�سف، هو �أن يو�سف كان يتوقف ق�صده على �شرط لم يتحقق، �أي 

نها لم يكن  )عدم وجود برهان ربه( ولكن الق�صد من امر�أة العزيز كان مطلقاً، ولأ

لديها مثل هذا المقام من التقوى والعفة، ف�إنها �صمّمت على هذا الق�صد حتى �آخر 

مرحلة، و�إلى �أن ا�صطدمت جبهتها بال�صخرة ال�صماء !

مام علي بن مو�سى الر�ضاQ في عبارة  ول نقل عن الإ الطريف �أن التف�سير الأ

موج���زة جداً وق�صيرة، حيث ي�س�أله الم�أمون«الخليفة العبا�سي«قائلًا: �ألا تقولون �إن 

تْ  ية { وَلَقَدْ هَمَّ مام:«بلى«. فقال: فما تف�سير هذه الآ نبياء مع�صومون ؟ فقال الإ الأ

مامQ:«لقد همت به، ولولا �أن  �أى بُرْهَانَ رَبِّهِ}؟ فقال الإ بِ���هِ وَهَ���مَّ بِهَا لَوْلا �أن رَّ

ر�أى بره���ان ربه لهم بها كما هم���ت، لكنه كان مع�صوماً والمع�صوم لا يهم بذنب ولا 

ي�أتيه«فقال الم�أمون: لله درك يا �أبا الح�سن.

2 - �إن ت�صمي���م كل م���ن امر�أة العزيز ويو�سف لا علاق���ة له بالوطر الجن�سي، بل 

خر.. فت�صمي���م امر�أة العزيز على هذا العمل  كان ت�صميم���ا على �ضرب �أحدهما الآ

كان لعدم انت�صارها في ع�شقها وبروز روح الانتقام فيها ث�أراً لهذا الع�شق. وت�صميم 
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يو�سف كان دفاعاً عن نف�سه، وعدم الت�سليم لطلب تلك المر�أة.

مث���ل ف���ي تف�سير كتاب الله المنزل - ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي - ج 7 �ص  الأ

182 )بت�صرف(.

مر برفق ولين. راودته: المراودة: طلب الأ

وغلّقت: التغليق: �إطباق الباب بنحو لا يتي�سر فتحه.

هيت: �أقبل.

وقدّت: �شقته طولا.

و�ألفيا: وجدا.

�شغفها: �شغل باطنها.

و�أعتدت: �أعدّت.

متك�أ: ما يعتمد عليه عند الجلو�س.

فا�ستع�صم: امتنع.

تف�سير القمي

بي الح�سن علي بن �إبراهيم القميM )من �أعلام قرني 3ـ4 ه‍(. تف�سير القمي لأ

 ,Rيات النازلة في �أهل البيت هو من �أقدم التفا�سير التي ك�شفت القناع عن الآ

يقول المقدم للكتاب:
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لا ريب في �أن هذا التف�سير الذي بين �أيدينا من �أقدم التفا�سير التي و�صلت �إلينا 

ولولا هذا لما كان متناً متيناً في هذا الفن ولما �سكن �إليه جهابذة الزمن...

ومن ميزات هذا التف�سير:

)1( �أن هذا التف�سير �أ�صل �أ�صول للتفا�سير الكثيرة كما تقدم. 

�سناد، ولهذا  )2( �أن روايات���ه مروية عن ال�صادقين L مع قلة الو�سائط والإ

 .Lقال في الذريعة: انه في الحقيقة تف�سير ال�صادقين

 .Qمام الع�سكري )3( م�ؤلفه كان في زمن الإ

 .Qمام الر�ضا خبار لابنه كان �صحابيا للإ )4( �أبوه الذي روى هذه الأ

)5( �أن في���ه علم���ا جم���ا م���ن ف�ضائل �أه���ل البي���تR التي �سع���ى �أعدا�ؤهم 

خراجها من القر�آن الكريم.  لإ

يات القر�آنية الت���ي لم يفهم مرادها تماما �إلا  )6( �أن���ه متكفل لبيان كثير من الآ

بمعونة ار�شاد �أهل البيتR التالين للقر�آن.
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رحمة ترفع عذاباً

الدر�س التا�سع

�آ �آمَنُواْ كَ�شَفْنَا عَنْهُمْ  إِلاَّ قَوْمَ يُونُ�سَ لَمَّ إِيمَانُهَا � {فَلوَْلَا كَانَتْ قَرْيَةٌ �آمَنَتْ فَنَفَعَهَا �

مَنَ مَن فِي  كَ لآ إِلَى حِينٍ وَلَوْ �شَاء رَبُّ نْيَا وَمَتَّعْنَاهُمْ � عَذَابَ الخِزْيِ فِي الْحَيَاة الدُّ

.
���

مِنِينَ} رْ�ضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا �أفَ�أنتَ تُكْرِهُ النَّا�سَ حَتَّى يَكُونُواْ مُ�ؤْ الأ

الق�صة

لما �أي�س يون�سQ من �إيمان قومه دعا ربه عليهم فقال: يا رب ! �إن قومي �أبوا 

�إلا الكف���ر ف�أنزل عليهم نقمتك ف�أوحى الله عز وجل اليه: �إني �أنزل بقومك العذاب. 

قال: فخرج عنهم يون�س و�أوعدهم العذاب بعد ثلاثة �أيام، و�أخرج �أهله، فانطلق حتى 

خ���رج عنهم. ف�صعد جب�ل�اً ينظر �إلى �أهل »نينوى« ويترق���ب العذاب. وبعث الله عز 

وجل جبريل، فقال: انطلق �إلى مالك خازن النار فقل له يخرج من �سموم جهنم على 

قدر مثقال �شعيرة، ثم انطلق به ف�أحط به �أهل مدينة »نينوى«. قال: فانطلق جبريل 

ففع���ل ما �أمره رب���ه عز وجل. وعاين قوم يون�س العذاب لم���ا هبط للوقت الذي وقت 

له���م يون�س. ويُقال: �إن العذاب لما هبط على ق���وم يون�س فجعل يحوم على ر�ؤو�سهم 

��� �سورة يون�س 98. 
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مث���ل قطع الليل المظلم. فلم���ا ا�ستيقنوا بالعذاب �سقط في �أيديهم وعلموا �أن يون�س 

ق���د �صدقهم، فطلب���وه فلم يقدروا علي���ه. فقالوا: نجتمع �إلى الله ونت���وب �إليه. قال: 

نهم  فخرج���وا �إل���ى مو�ضع يقال له: تل الرماد، وتل التوبة و�إنم���ا �سمي: تل الرماد، لأ

خرجوا جميعا الرجال والن�ساء والعواتق و�أخرجوا معهم �أنعامهم وبهائمهم، فميزوا 

بي���ن المرا�ضع و�أولادها، والبهائم و�أولاده���ا، وجعلوا الرماد على ر�ؤو�سهم، وو�ضعوا 

ال�ش���وك من تح���ت �أرجلهم، ولب�س���وا الم�سوح وال�صوف، ثم ا�ستج���اروا بالله ورفعوا 

�أ�صواته���م بالبكاء والدعاء. فعلم الله عز وجل منه���م ال�صدق. فقالت الملائكة: يا 

�صاغر  كابر من ولد �آدم تعذبهم، فما بال الأ رب ! رحمتك و�سعت كل �شيء، فه�ؤلاء الأ

والبهائم ؟ فقال الله عز وجل: يا جبريل ! ارفع عنهم العذاب، فقد قبلت توبتهم.

الدرو�س الم�ستفادة من الق�صة

عذاب مرفوع

ل���م يكتب الله عز وجل على قوم العذاب �إلا عذبهم، ولكن لهذه القاعدة ا�ستثناء 

وهو قوم يون�س بن متى، فقد ك�شف الله عنهم العذاب، و�أما ال�سبب في هذا الا�ستثناء 

ية الكريم���ة - التوبة، وهذا ال�سب���ب لا يخت�ص بقوم يون�س  فه���و - كما دلّ���ت عليه الآ

مر. وذلك بتوبتهم مما كانوا فيه.  ولكنهم هم وحدهم الذين �أمكنهم تدارك الأ

لهي، ولكنها لا  ن�سان من الع���ذاب الإ فالتوب���ة ه���ي �سبب رئي�سي في نج���اة هذا الإ

ب���د وان تك���ون توبة �صادق���ة، وقد ورد في العدي���د من الروايات �صف���ات لهذه التوبة 

ن�سان كتوبة فرعون حيث تاب  ال�صادق���ة، وم���ن �أهمها �أن لا تكون هذه التوبة م���ن الإ

لما �أدركه الغرق، وقد ورد عن ر�سول اللهP:»�إن الله تعالى يقبل توبة العبد ما لم 

 
���

»
���

يغرغر

مام عليQ ببي���ان رائع:»غر�سوا �أ�شجار   ومن ه���ذه ال�صفات ما ورد عن الإ

��� الغرغرة هي و�صول النف�س �إلى الحلق وترددها فيه كما يتردد الماء في الحلق.

نوار، ج6، �ص 19. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ
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ذنوبه���م ن�ص���ب عيونه���م وقلوبهم و�سقوه���ا بمياه الن���دم، ف�أثمرت له���م ال�سلامة، 

.
���

و�أعقبتهم الر�ضا والكرامة«

لهي بل  وم���ا يترتب على التوب���ة ال�صادقة لي�س هو مجرد الخلا�ص من العذاب الإ

إِلَى حِينٍ}، فقد �أنعم  انه النعمة الالهية، ولذا ورد في ق�صة قوم يون�س {وَمَتَّعْنَاهُمْ �

مام عليQ:»م���ن �أخذ بالتقوى عزبت  الله عليه���م بعد ع���ذاب، وقد ورد عن الإ

عن���ه ال�شدائد بعد دنوها... وهطلت علي���ه الكرامة بعد قحوطها، وتحدبت )نزلت( 

عليه الرحمة بعد نفورها، وتفجرت عليه النعم بعد ن�ضوبها )ذهابها(، ووبلت عليه 

)المطر ال�شديد( البركة بعد �إرذاذها )من الرذاذ وهو المطر ال�ضعيف(«.

اللهم �إني �أ�س�ألك موجبات رحمتك

و�صف الله عز وج���ل نف�سه في كتابه الكريم ب�أنه �أرحم الراحمين، ونحن عندما 

ن�ص���ف الكامل المتع���ال ب�صفة الرحمة ف�إن من الخط����أ �أن نقي�سها بما ن�شاهده من 

الرحمة بين النا�س.

لهية في الحديث ع���ن ر�سول اللهP:»�إن الله تعالى  وق���د ورد و�صف الرحمة الإ

ر�ض كل رحم���ة منها طباق ما بين ال�سماء  خل���ق مائة رحمة يوم خلق ال�سماوات والأ

ر�ض فبها تراحم الخل���ق، وبها تعطف الوالدة  ر����ض، ف�أهبط رحم���ة منها �إلى الأ والأ

.
���

على ولدها، وبها ت�شرب الطير والوحو�ش من الماء، وبها تعي�ش الخلائق«

ن�س���ان �أن لا ي�صل �إطلاقاً �إلى حالة الي�أ�س من  وبملاحظ���ة هذا نعرف �أن على الإ

لهي���ة، ف�إن العذاب حت���ى لو كان مكتوب���ا على قوم كق���وم يون�س ولكنهم  الرحم���ة الإ

تداركوا العذاب بالتوبة ف�إن الله �سوف يتوب عليهم. بل عدّ العلماء الي�أ�س من رحمة 

الله م���ن الذنوب الكبيرة ويذكر بع�ض العلماء �إن فل�سفة ذلك ترجع �إلى �أن العا�صي 

ي�س من رحمة الله لا يرى �شيئاً ينقذه ويخل�صه من عذاب الله، فلا يفكر ب�إ�صلاح  الآ

نه يقول في نف�سه: �أنا الغريق فهل �أخ�شى من  قل لأ الخلل، �أو  يكف عن الذنب على الأ

نوار، ج 75، �ص 72. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 2، �ص 1048.
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البلل ؟ والنهاية الحتمية جهنم، وقد ا�شتريتها، فما ع�ساي �أن �أفعل ؟

ولكن لكل �شيء �سببه الخا�ص به ولذا ورد في الدعاء«اللهم �إني �أ�س�ألك موجبات 

لهية؟ ورد في الروايات �إن التوبة ال�صادقة هي  رحمتك« فما هي موجبات الرحمة الإ

لهية، ولكن م�ضافاً �إلى التوبة ـ وكما هو الم�ستفاد �أي�ضاً  من �أهم موجبات الرحمة الإ

خرى وهي التالية: مور الأ من ق�صة قوم يون�س ـ لا بد وان تجتمع بع�ض الأ

الدعاء: 

ورد ف���ي الروايات عن ق�صة ق���وم يون�س �أنهم عمدوا �إلى الخروج ب�أعظم مظاهر 

الذل لله و�إظهار الفقر والحاجة والانك�سار �إليه فقد خرجوا �إلى ال�صعيد ب�أنف�سهم، 

يمان والتوبة، و�أخل�صوا  ون�سائهم، و�صبيانهم، ودوابهم، ولب�سوا الم�سوح، و�أظهروا الإ

نعام، فح���ن بع�ضها �إلى بع�ض،  الني���ة، وفرقوا بين كل وال���دة وولدها من النا�س والأ

وعلت �أ�صواتها، واختلطت �أ�صواتها ب�أ�صواتهم.

 وقد ورد عن �أمير الم�ؤمنينQ �أنه قال:« بذكر الله ت�ستنزل الرحمة«.

رد المظالم: 

ن�سان عما �أمره الله به �أو نهاه عنه، ف�إنه كما يعتدي على الحقوق  عندما يتجاوز الإ

ن�سان الظالم  حيان على حقوق النا�س، ولكي ي�صل الإ لهي���ة يعتدي في كثير من الأ الإ

لهية لا بد ل���ه �أولًا من �أن يخرج نف�سه م���ن �أن تكون مدينة للنا�س  لمق���ام الرحمة الإ

وا المظالم  بالحق���وق، وهذا ما ورد ف���ي ق�صة قوم يون�س �أنه بلغ من توبته���م �أن يردُّ

بينهم حتى كان الرجل لي�أتي الحجر، وقد و�ضع عليه �أ�سا�س بنيانه فيقتلعه ويرده.

مِنُونَ بِ�آيَاتِنَا فَقُلْ �سَلَامٌ  إِذَا جَاءكَ الَّذِينَ يُ�ؤْ وقد قال تعالى في كتابه الكريم {وَ�

حْمَةَ �أنَّهُ مَن عَمِلَ مِنكُمْ �سُوءًا بِجَهَالَةٍ ثُمَّ تَابَ مِن  كُمْ عَلىَ نَفْ�سِهِ الرَّ عَليَْكُمْ كَتَبَ رَبُّ

ية ب�أنه تاب بل لا بد و�أن ي�صلح. . فلم تكتفِ الآ
���

حِيمٌ} لحََ فَ�أنَّهُ غَفُورٌ رَّ بَعْدِهِ وَ�أ�صْ

نعام: 54.  ��� الأ
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ن�سان  ربعون حديثا(: »�إن على الإ مام الخميني في كتاب���ه )الأ وف���ي ذلك يقول الإ

التائ���ب �أن ي���ردّ كل ما �أخذه من النا�س من دون حق �إل���ى �أ�صحابه و�إذا وجد حقوقاً 

�أخ���رى للنا����س في ذمته وا�ستطاع �أن ي�ؤديها �إلى �أ�صحابه���ا �أو يطلب ال�سماح منهم، 

���

يجب �أن لا يتوانى في ذلك«

  كن رحيما تنل الرحمة:

لهي، وذكرت  ورد في الكثير من الروايات �أن على الم�ؤمن �أن يتخلق بهذا الخلق الإ

لهية ترتبط ارتباطاً وثيقاً بالتخلق بها، فقد ورد  بع�ض الروايات �أن �صفة الرحمة الإ

.
���

مام عليQ:»من لم يرحم النا�س منعه الله رحمته« في الرواية عن الإ

لهية لا تقدر بقدر، وان عل���ى النا�س عدم الي�أ�س من رحمة الله  1ـ �إن الرحم���ة الإ

خيرة من حياتهم في هذه الدني���ا. لان قوم يون�س رفع الله عنهم  حت���ى اللحظات الأ

العذاب بعد �أن كتبه عليهم.

لهية، وما يترتب على  2ـ �إن التوب���ة ال�صادقة هي من �أهم عوامل نزول الرحمة الإ

لهية. التوبة ال�صادقة، م�ضافاً �إلى انك�شاف العذاب، نزول النعم الإ

3ـ ورد ف���ي الدع���اء: اللهم �إني �أ�س�ألك موجبات رحمت���ك، وموجبات الرحمة هي 

كثيرة منها: الدعاء مع التذلل والانك�سار، رد المظالم والحقوق �إلى النا�س، الرحمة 

للنا�س.

ربعون حديثا، �ص262. الحديث ال�سابع ع�شر.  مام الخميني، الأ ��� الإ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 2، �ص1051. 
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1 – من هم القوم الذين رفع الله عنهم العذاب بعد �أن كتب عليهم ؟ ولماذا ؟

2 – ما هي موجبات التوبة ؟

لهية؟ 3 – من الذي ي�ستحق المنع من الرحمة الإ

  �إن �أمير الم�ؤمنينQ �صعد المنبر بالكوفة فحمد الله و�أثنى عليه، ثم قال: �أيها 

النا�س ! �إن الذنوب ثلاثة، ثم �أم�سك، فقال له حبة العرني:  يا �أمير الم�ؤمنين  ف�سرها 

  حال بيني وبين 
���

لي، فقال: ما ذكرتها �إلا و�أنا �أريد �أن �أف�سرها، ولكنه عر�ض لي بهر

ال���كلام، نعم الذن���وب ثلاثة: فذنب مغفور، وذنب غير مغف���ور، وذنب نرجو ل�صاحبه 

ونخ���اف عليه. قيل: يا �أمير الم�ؤمنين فبينه���ا لنا، قال: نعم، �أما الذنب المغفور فعبد 

عاقبه الله تعالى على ذنبه في الدنيا فالله �أحكم و�أكرم �أن يعاقب عبده مرتين. و�أما 

الذنب الذي لا يغفر فظلم العباد بع�ضهم لبع�ض، �إن الله تبارك وتعالى �إذا برز لخلقه 

�أق�سم ق�سما على نف�سه فقال: وعزتي وجلالي لا يجوزني ظلم ظالم ولو كف بكف، ولو 

م�سح���ة بكف، ونطحة  م���ا بين ال�شاة القرناء �إلى ال�ش���اة الجماء، فيقت�ص الله للعباد 

حد عند �أحد مظلمة، ثم يبعثهم الله �إلى الح�ساب.  بع�ضهم من بع�ض، حتى لا يبقى لأ

و�أما الذنب الثالث فذنب �ستره الله على عبده و رزقه التوبة ف�أ�صبح خا�شعا من ذنبه، 

راجيا لربه، فنحن له كما هو لنف�سه نرجو له الرحمة ونخاف عليه العقاب. 

��� بهر بال�ضم: انقطاع النف�س من الاعياء. وما يعتري الان�سان عند ال�سعي ال�شديد و العدو من التهيج وتتابع النف�س.
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تف�سير نور الثقلين

كتاب تف�سير نور الثقلين لم�ؤلفه المحدث الجليل العلامة الخبير ال�شيخ عبد علي 

بن جمعة العرو�سي الحويزي}

يقول عن الكتاب �آية الله ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي}:

وم���ن �أح�سن ما جمعته �أزمنة المجاهدة بعواملها وخطته �أيدي التحقيق ب�أناملها 

ف���ي ه���ذا ال��شأن - �أو ه���و �أح�سنه - هو كتاب ن���ور الثقلين ل�شيخن���ا الفقيه المحدث 

الب���ارع ال�شيخ عب���د علي الحويزي ثم ال�شيرازي قد����س الله نف�سه وروح رم�سه الذي 

خير من القرن  ج���اد به ع�صر �أ�ساطي���ن الحديث وجهابذة الرواية وه���و الن�صف الأ

الح���ادي ع�شر من الهجرة تقريب���ا الذي �سمح بمثل مولانا المجل�سي �صاحب البحار 

ومولان���ا الفي����ض �صاحب الواف���ي و�شيخنا الح���ر العاملي �صاح���ب الو�سائل و�سيدنا 

ال�سي���د ها�شم البحراني �صاحب البره���ان ر�ضوان الله عليهم �أجمعين، ولعمري �إنه 

خب���ار الواردة في تف�سير �آيات الكتاب  الكت���اب القيم الذي جمع فيه م�ؤلفه �شتات الأ

حاديث الم�أثورة ع���ن �أهل بيت الع�صمة والطهارة �سلام الله  العزي���ز و�أودع عامة الأ

�ش���ارة �إلى م�صادرها  عليه���م الا ما �شذ منها، ولقد �أج���اد في �ضبطها وترتيبها والإ

والجوامع المنقولة هي عنها، وبذل جهدا في تهذيبها وتنقيحها جزاه الله عن العلم 

و�أهله خيرا وهدانا بنور الثقلين و�أحيا قلوبنا بالعلم واليقين �آمين. 

كتاب قيّم يقع في خم�سة �أجزاء من القطع الكبير.
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قرين ال�سوء

الدر�س العا�شر

كْرَمُونَ  عْلُومٌ فَوَاكِهُ وَهُم مُّ ينَ �أوْلَئِ���كَ لَهُمْ رِزْقٌ مَّ إِلَّا عِبَ���ادَ الِله الْمُخْلَ�صِ �}

اء  عِينٍ بَيْ�ضَ تَقَابِلِينَ يُطَافُ عَليَْهِم بِكَ�أْ�سٍ مِن مَّ فِي جَنَّاتِ النَّعِيمِ  عَلىَ �سُرُرٍ مُّ

رْفِ  رَاتُ الطَّ ارِبِي���نَ لَا فِيهَا غَوْلٌ وَلَا هُمْ عَنْهَا يُنزَفُونَ  وَعِنْدَهُمْ قَا�صِ ةٍ لِّل�شَّ لَ���ذَّ

هُمْ عَلىَ بَعْ����ضٍ يَتَ�سَاءلُونَ قَالَ قَائِلٌ  كْنُ���ونٌ فَ�أقْبَلَ بَعْ�ضُ هُ���نَّ بَيْ�ضٌ مَّ عِي���نٌ  كَ�أنَّ

قِينَ �أئِذَا مِتْنَ���ا وَكُنَّا تُرَابًا  ���كَ لَمِنْ الْمُ�صَدِّ ���ي كَانَ لِ���ي قَرِينٌ  يَقُولُ �أئِنَّ إِنِّ نْهُ���مْ � مِّ

لعََ فَرَ�آهُ فِي �سَوَاء الْجَحِيمِ لِعُونَ فَاطَّ طَّ وَعِظَامً���ا �أئِنَّا لَمَدِينُ���ونَ قَالَ هَلْ �أنتُم مُّ

رِينَ �أفَمَا  إِنْ كِ���دتَّ لَتُرْدِي���نِ وَلَ���وْلَا نِعْمَةُ رَبِّي لَكُن���تُ مِ���نَ الْمُحْ�ضَ � ِ
َّهلل

 قَ���الَ تَ���ا

إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ بِينَ � ولَى وَمَا نَحْنُ بِمُعَذَّ إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأ نَحْنُ بِمَيِّتِينَ  �

.
���

 لِمِثْلِ هَذَا فَلْيَعْمَلْ الْعَامِلُونَ}

ية ق�صة الآ

ية الكريمة تتحدث عما �سيحدث في يوم القيامة من حوار يدور بين �أهل الجنة،  الآ

ومن ثم يدخل في الحوار طرف ثالث وهو القرين �أي ال�صاحب، وقد ذكر المف�سرون 

��� �سورة ال�صافات:61-40.
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�أن هذا ال�شخ�ص وقرينه هما عبارة عن �صديقين كان لكل واحد منهما ثروة كبيرة 

خرة، فكان  خر فلم يك���ن ي�ؤمن بالآ وكان �أحدهم���ا مم���ن ينفق في �سبيل الله و�أما الآ

لا ينف���ق من ماله �شيئاً، وبعد مدّة �أ�صيب �صاح���ب ال�صدقات بالفقر ف�ـأخذ �صديقه 

ية فبعد  المنك���ر للمعاد ي�سخر منه، واللقاء الثان���ي بينهما كان في  ما تحكي عنه الآ

يات ال�سابقة النعم  قيام القيامة، يجل�س عباد الله المخل�صون الذين ا�ستعر�ضت الآ

�صدقاء الطيبين  المادي���ة والمعنوي���ة التي �أغدقت عليه���م، كالفاكهة، والح���ور، والأ

الذين يجال�سونهم، وفج�أة خطر في ذهن �أحدهم �أمر، فالتفت �إلى �أ�صحابه قائلًا: 

�سف، ف�إنه انحرف ع���ن الطريق ال�صحيح،  لق���د كان ل���ي �صديق في الدنيا، وم���ع الأ

و�ص���ار منكراً ليوم البعث، وكان دائما يقول لي: هل �أننا �إذا متنا وكنا تراباً وعظاماً 

نحي���ا مرة �أخ���رى، لن�ساق �إلى الح�ساب، والجزاء على م���ا اقترفناه من �أعمال ؟ �إن 

هذا مما لا ينبغي �أن ي�صدق.

وهن���ا يخاطب من كان يتحدث معهم من �أهل الجن���ة، بالقول: ليتني �أعرف �أين 

ن ؟ و�أثن���اء بحثه عن قرين���ه و�صديقه ينظر �إلى جهنم، وي���رى فج�أة �صديقه  ه���و الآ

و�س���ط جهنم فاطلع فر�آه في �س���واء الجحيم، فيخاطبه قائلا: �أق�سم بالله لقد كدت 

�أن تهلكن���ي وت�سقطن���ي في م���ا �سقطت فيه. لق���د �أو�شكت �أن ت�ؤثر عل���ى �صفاء قلبي 

بو�ساو�س���ك، و�أن ت���زج بي في الخط المنحرف الذي كنت فيه، فلولا لطف الله الذي 

منعن���ي من ذل���ك ونعمته الت���ي �سارعت لم�ساعدت���ي، لكنت اليوم م���ن المح�ضرين 

للعذاب مثلك في نار جهنم.

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة:

�صدقاء الت�أثر بالأ

ن�سان ووهبه هذا العق���ل الذي يعرف به م�صالحه فيتبعها، كما  خل���ق الله هذا الإ
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جعله اجتماعياً بطبعه، فلا يمكنه �أن يعي�ش �إلا �ضمن جماعة من النا�س، يخالطهم 

هم من ذلك انه ي�ؤث���ر ويت�أثر بهم. ف�إذا  ويعا�شره���م، يفيدهم وي�ستفيد منه���م. والأ

كان���وا �صالحين مهتدين كان ذلك م�ؤث���راً وم�ساعداً على هدايته و�صلاحه، و�أما �إذا 

ن�سان  كانوا فا�سدين ومف�سدين ف�إنّ ذل���ك �سي�شكل حافزاً وو�سو�سة �إ�ضافية تدفع الإ

خرة. نحو ال�ضلالة وخ�سران الآ

�صدقاء هو ما نلاحظه ف���ي حياتنا اليومية وهو ما  ه���ذا الت�أثي���ر المتبادل بين الأ

كّ���دت عليه الرواي���ات، فقد ورد ع���ن �سليمان النبيQ:»لا تحكم���وا على رجل  �أ

.
���

ب�شيء حتى تنظروا �إلى من ي�صاحب، ف�إنما يعرف الرجل ب�أ�شكاله و�أقرانه«

كم���ا ورد ع���ن �أئمة �أه���ل البيتR بي���ان موا�صف���ات ال�صديق ال���ذي ينبغي 

خر الذي ينبغي الابتعاد عنه. م�صادقته، والآ

لا ت�صاحب من �سوف تندم على �صحبته

ل���كل منا �صاح���ب، فلنت�أمل قليلا، ه���ل �سي�أتي يوم �أندم فيه عل���ى هذه ال�صحبة 

والعلاقة مع هذا ال�صديق؟ هل �س�أكون م�صداقا لقول الله تعالى: { يَا وَيْلتََى لَيْتَنِي 

يْطَانُ  إِذْ جَاءنِ���ي وَكَانَ ال�شَّ كْرِ بَعْ���دَ � نً���ا خَلِيًال لَقَ���دْ �أ�ضَلَّنِي عَ���نِ الذِّ خِ���ذْ فَُال لَ���مْ �أتَّ

ذهب حيث لا ندامة. ن، ولأ دعه الآ  ف�إذا كان كذلك فعلًا فلأ
���

{ ن�سَانِ خَذُولًا لِلْإِ

وق���د يرى بع�ض النا�س �إن �صحبته لبع�ض النا�س واتخاذهم �أ�صدقاء يترتب عليه 

فوائد دنيوية كثيرة و�أنه يتمكن من تح�صيل بع�ض فر�ص الربح �أو التنعم معهم ببع�ض 

نعي���م هذه الدنيا، ويرى من نف�سه القدرة على الابتعاد عما يقعون فيه من ال�ضلال، 

ن���ه يظن م���ن نف�سه �أنها مح�صنة قوية لا تتزلزل، ولك���ن �أمير الم�ؤمنين يحذر من  لأ

 .
���

�شرار تك�سب ال�شر، كالريح �إذا مرت بالنتن حملت نتنا« ذلك �أي�ضاً:»�صحبة الأ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج2، �ص1582. 

��� الفرقان:29-28.

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج2، �ص 1568. 
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�ش���رار مهما كان���ت نف�سه مح�صن���ة ومهما جهد في  فل���ن ي�سلم م���ن ي�صاحب الأ

تربيتها من �أن يقع في هذا المحذور.

�صاحب من تفتخر ب�صحبته

ف���ي الجهة المقابل���ة، �إذا �أردت �أن تع���رف �صدق �صحبتك فعلي���ك �أن تنظر �إلى 

نف�س���ك فتت�أمل، هل �ستخجل �إن �سُئلت عن ف�ل�ان من �أن تقول انه �صاحبك؟ �أو �أنك 

م���ام ال�صادقQ:»ا�صحب من  �س���وف تعت���ز ب�صحبته وتفخر؟ فق���د ورد عن الإ

.
���

تتزين به، ولا ت�صحب من يتزين بك«

�صحاب كيف لا  مام عليQ:»عجب���ت لمن يرغب في التكثر م���ن الأ وع���ن الإ

تقياء الذي���ن يغنم ف�ضائلهم، وتهدي���ه علومهم، وتزينه  لباء الأ ي�صح���ب العلم���اء الأ

.
���

�صحبتهم«

�ساحة الاختبار

�صدقاء ل���ه، وقد كان يح�سن  ق���د يقع الكثير من النا�س ف���ي م�شكلة عدم وفاء الأ

الظ���ن بهم كثيراً، ويظهر لهم الم���ودة والمحبة، ولكنه يجد �أنهم لي�سوا كما توقعهم 

ولي�س���وا كما ي�أمل منهم، ولذا ورد عن �أهل البي���تR بيان الموا�ضع التي يمكن 

مام ال�صادقQ:« لات�سم  �صدقاء وهي في الرواية عن الإ من خلالها اختب���ار الأ

مور الثلاثة �سنذكرها   وهذه الأ
���

الرجل �صديقاً �سمة معرفة حتى تختبره بثلاث:...« 

كعناوين مع �شرحها في ما يلي:

إلى الباطل: �أولا: تغ�ضبه فتنظر يخرجه من الحق �

ن�سان �إلا من خ�ل�ال ملاحظة  لا يمك���ن التع���رف عل���ى الطبع الحقيق���ي له���ذا الإ

الموق���ف ال���ذي يتخذه عند الغ�ضب. هل ي�ؤدي به ذل���ك �إلى �أن يخرج من طاعة الله 

نوار، ج 73، �ص267.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 2، �ص 1584. 

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 2، �ص 1583. 
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�إلى مع�صية الله فيظلم النا�س �أو يعتدي عليهم، وقد تكون �أنت من يظلمه �أو يعتدي 

مام ال�صادقQ: �إذا  علي���ه، ولذا ورد في رواية �أخرى بي���ان هذا المعنى فعن الإ

�أردت �أن تعل���م �صح���ة ما عند �أخيك ف�أغ�ضبه، ف����إن ثبت لك على المودة فهو �أخوك 

.
���

و�إلا فلا

ثانيا: وعند الدينار والدرهم:

ن�سان �أو  ن يحتاج �إلى �صديقه، فقد يفتقر الإ �إنها مواطن الحاجة، وكلنا مُعرّ�ض لأ

ن ي�ستدين مالا من �صديقه فهنا لحظة الاختبار، هل �سيعينك على  تدعوه الحاجة لأ

مر؟ هل �سي�ستجيب لك؟ �أو �أن ال�صداقة تنتهي عند �أول طلب.  هذا الأ

مام  خ���وان؛ فعن الإ وق���د ورد و�صف مثل هذا ال�شخ�ص ف���ي الرواية ب�أنه بئ�س الإ

.
���

خ �أخ يرعاك غنيا ويقطعك فقيرا« الباقرQ: »بئ�س الأ

خوان ثلاث���ة: موا�س بنف�سه،  م���ام ال�صادقQ:»الإ وفي رواي���ة �أخرى عن الإ

خ���اء، و�آخر ي�أخذ منك البلغة، ويريدك  و�آخ���ر موا�س بماله، وهما ال�صادقان في الإ

.
���

لبع�ض اللذة، فلا تعده من �أهل الثقة«

ثالثا: وحتى ت�سافر معه:

فعن���د ال�سف���ر تظه���ر �أخ�ل�اق ال�شخ����ص وم���دى قدرت���ه عل���ى التحم���ل ورعايته 

لل�صحبة.

وال�صفات التي يحددها ر�سول اللهP لاختبار الاخ في ال�سفر هي:«بذل الزاد، 

.
���

وح�سن الخلق، والمزاح في غير المعا�صي«

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 75، �ص 239. 

نوار، ج46، �ص287.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

نوار، ج 75، �ص 239.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

��� المحدّث النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 8، �ص224. 
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ن�س���ان خلق بطبعه اجتماعياً، لا يمكنه �أن يعي�ش وحده، بل �إنه يحب ويرغب  1ـ الإ

خوان، وعليه �أن يح�سن اختيارهم. في اتخاذ الإ

خرة، و�صاحب من  2ـ لا ت�صاحب من �سوف تندم على �صحبته في الدنيا �أو في الآ

تفخر ب�صحبته.

3ـ اختبار ال�صحبة ال�صادقة في مواطن ثلاثة: الغ�ضب، الحاجة، ال�سفر.

1 – بيّن �أهمية ال�صديق وت�أثيره على �صديقه.

�صدقاء؟ 2 – ما هو المعيار في اختيار الأ

�صدقاء؟ 3 – ما هي �ساحات اختبار الأ

مام الح�س���نQ: �أيها النا�س �أنا �أخبركم ع���ن �أخ لي، كان من �أعظم  ع���ن الإ

النا�س في عيني، وكان ر�أ�س ما عظم به في عيني �صغر الدنيا في عينه، كان خارجا 

من �سلطان بطنه، فلا ي�شتهي ما لا يجد، ولا يكثر �إذا وجد، كان خارجا من �سلطان 

فرجه، فلا ي�ستخف له عقله ولا ر�أيه، كان خارجا من �سلطان الجهالة، فلا يمد يده 



91ق�ص�ص القر�آن الكريم

�إلا عل���ى ثق���ة لمنفعة. كان لا يت�شهى ولا يت�سخط ولا يتب���رم، كان �أكثر دهره �صماتا، 

ف�إذا قال بذّ القائلين، كان لا يدخل في مراء، ولا ي�شارك في دعوى، ولا يدلي بحجة 

حت���ى ي���رى قا�ضي���ا، وكان لا يغفل عن �إخوان���ه ولا يخ�ص نف�سه ب�ش���يء دونهم، كان 

�ضعيف���ا م�ست�ضعف���ا، ف����إذا جاء الجد كان ليث���ا عاديا. كان لا يلوم �أح���دا في ما يقع 

الع���ذر ف���ي مثله حت���ى يرى اعتذارا، كان يفع���ل ما يقول ويفعل ما لا يق���ول، كان �إذا 

ابتزه �أمران لا يدري �أيهما �أف�ضل، نظر �إلى �أقربهما �إلى الهوى فخالفه. كان لا ي�شكو 

وجع���ا �إلا عند من يرجو عنده البرء، ولا ي�ست�شير �إلا من يرجو عنده الن�صيحة، كان 

لا يتب���رم ولا يت�سخط ولا يت�شكى، ولا يت�شه���ى، ولا ينتقم ولا يغفل عن العدو. فعليكم 

خلاق الكريمة، �إن �أطقتموها، ف�إن لم تطيقوها كلها ف�أخذ القليل خير  بمث���ل هذه الأ

من ترك الكثير .

الغول: الف�ساد.

ينزفون: يطردون.

قا�صرات الطرف: نظرهن نظرة الغنج والدلال.

مكنون: مخزون.

القرين: ال�صاحب.

�سواء الجحيم: و�سط الجحيم.

�أردى فلانا: �أ�سقطه.

اطلع �إلى كذا: �إذا �أ�شرف عليه.
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تف�سير كنز الدقائق

تف�سير كنز الدقائق للمف�سر الكبير الميرزا محمد الم�شهدي ابن محمد ر�ضا بن 

�إ�سماعيل بن جمال الدين القمي المتوفى حدود عام 1125 ه‍.

قال المقدم للكتاب:

�أم���ا تف�سيرن���ا الحا�ض���ر فه���و ح�صيلة ما �سبق���ه من �أمه���ات تفا�سي���ر �أ�صحابنا 

مامية، جمع فيه من لباب البيان وعباب التعبير �أينما وجده طي الكتب ال�سالفة.  الإ

فقد اختار ح�سن تعبير �أبي �سعيد عبد الله بن عمر ال�شيرازي البي�ضاوي في تف�سيره 

“ �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل “ كما فعله �أ�ستاذه و�شيخه المقدم - المولى الفي�ض 
الكا�شان���ي ف���ي ال�صافي - من قب���ل. كما انتخب من �أ�سل���وب الطبر�سي في المجمع 

ترتيبه وتبويبه، م�ضيفا �إليه ما ا�ستح�سنه من ك�شاف الزمخ�شري وحوا�شي العلامة 

ال�شي���خ البهائ���ي، كما �صرح هو ف���ي مقدمة تف�سي���ره. ف�صار ت�أليف���ه مجموعة خير 

ثار، ح�سبما جاء في تقريظ العلمين “ المجل�سي والخوان�ساري “  قوال و�أح�سن الآ الأ

عل���ى الكتاب... هذا التف�سير جامع كامل وكاف �شاف، يغني عناء مراجعة كثير من 

التفا�سير المعتبرة بعد هذا الغناء والكفاية.

يقع في مجلدين من القطع الكبير 
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الح�سد

الدر�س الحادي ع�شر

لْ  بَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّلَ مِن �أحَدِهِمَا وَلَمْ يُتَقَبَّ إِذْ قَرَّ {وَاتْلُ عَليَْهِمْ نَبَ�أ ابْنَيْ �آدَمَ بِالْحَقِّ �

إِلَيَّ يَدَكَ   مِنَ الْمُتَّقِينَ لَئِن بَ�سَطتَ �
ُ ّهلل
إِنَّمَا يَتَقَبَّلُ ا قْتُلنََّكَ قَالَ � خَرِ قَالَ لَأ مِنَ الآ

إِنِّي �أرِيدُ   رَبَّ الْعَالَمِينَ �
َ ّهلل
إِنِّي �أخَافُ ا قْتُلكََ � إِلَيْكَ لَأ لِتَقْتُلنَِي مَا �أنَاْ بِبَا�سِطٍ يَدِيَ �

عَتْ  الِمِينَ فَطَوَّ حَابِ النَّارِ وَذَلِكَ جَزَاء الظَّ إِثْمِكَ فَتَكُونَ مِنْ �أ�صْ إِثْمِي وَ� �أن تَبُوءَ بِ�

 غُرَابًا يَبْحَثُ فِي 
ُ ّهلل
بَ���حَ مِنَ الْخَا�سِرِينَ فَبَعَ���ثَ ا لَ���هُ نَفْ�سُ���هُ قَتْلَ �أخِيهِ فَقَتَلهَُ فَ�أ�صْ

رْ����ضِ لِيُرِيَ���هُ كَيْ���فَ يُوَارِي �سَ���وْءةَ �أخِيهِ قَالَ يَ���ا وَيْلتََا �أعَجَ���زْتُ �أنْ �أكُ���ونَ مِثْلَ هَذَا  الأ

بَحَ مِنَ النَّادِمِينَ مِ���نْ �أجْلِ ذَلِكَ كَتَبْنَا عَلىَ بَنِي  الْغُ���رَابِ فَ����أوَارِيَ �سَوْءةَ �أخِي فَ�أ�صْ

رْ�ضِ فَكَ�أنَّمَا قَتَ���لَ النَّا�سَ  ���هُ مَ���ن قَتَلَ نَفْ�سً���ا بِغَيْرِ نَفْ����سٍ �أوْ فَ�سَادٍ فِ���ي الأ إِ�سْرَائِي���لَ �أنَّ �

جَمِيعً���ا وَمَ���نْ �أحْيَاهَا فَكَ�أنَّمَا �أحْيَا النَّا�سَ جَمِيعًا وَلَقَ���دْ جَاءتْهُمْ رُ�سُلُنَا بِالبَيِّنَاتِ ثُمَّ 

���

رْ�ضِ لَمُ�سْرِفُونَ}  نْهُم بَعْدَ ذَلِكَ فِي الأ إِنَّ كَثِيرًا مِّ �

الق�صة

ية �أن حواء ام���ر�أة �آدم، كانت تلد ف���ي كل بطن غلاماً  ذك���روا في بيان ق�ص���ة الآ

��� المائدة: 32-27.
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وجاري���ة، فولدت �أول بطن قابي���ل بن �آدم، وتو�أمته �إقليما بن���ت �آدم، والبطن الثاني 

هابي���ل، وتو�أمته لبوذا. فلم���ا �أدركوا جميعاً، �أمر الله تعالى �أن ينكح �آدم قابيل �أخت 

ن �أخته كانت �أح�سنهما،  هابي���ل، وهابيل �أخت قابيل، فر�ضي هابيل، و�أب���ى قابيل، لأ

وقال: ما �أمر الله �سبحانه بهذا، ولكن هذا من ر�أيك. ف�أمرهما �آدم �أن يقربا قرباناً 

فر�ضيا بذلك. فغ���دا هابيل، وكان �صاحب ما�شية، ف�أخذ من خير غنمه زبداً ولبناً، 

وكان قابي���ل �صاح���ب زرع، ف�أخذ من �شر زرع���ه، ثم �صعدا فو�ضع���ا القربانين على 

الجب���ل، ف�أتت النار، ف�أكلت قرب���ان هابيل، وتجنبت قربان قابي���ل، وكان �آدم غائباً 

عنهم���ا بمك���ة، خرج �إليها ليزور البيت ب�أمر ربه. فق���ال قابيل: لا ع�شت يا هابيل في 

الدنيا، وقد تقبل قربانك، ولم يتقبل قرباني، وتريد �أن ت�أخذ �أختي الح�سناء، و�آخذ 

�أخت���ك القبيحة ! فقال له هابيل: ما حكاه الله تعالى...، ف�شدخه بحجر فقتله، روي 

ذل���ك عن �أب���ي جعفر الباق���رQ، وذكره المف�س���رون. وكان �سب���ب قبول قربان 

خر �أن قابيل ل���م يكن زاكي القلب، وقرب ب�شر ماله و�أخ�سه، وقرب  �أحدهم���ا دون الآ

هابي���ل بخير مال���ه و�أ�شرفه، و�أ�ضمر الر�ضا بحكم الله تعال���ى، فكانت تنزل نار من 

ال�سماء فت�أكله.

الدرو�س الم�ستفادة من الق�صة

حالق الدين

ر�ض، وه���ذا ما يدفعنا  ق�ص���ة ابن���ي �آدم هي ق�ص���ة �أول حادثة قتل عل���ى وجه الأ

�إل���ى الت�سا�ؤل عن ال�سب���ب في وقوع حادثة القتل هذه، ويحكي لنا القر�آن الكريم عن 

ال�سبب �ألا وهو الح�سد.

والح�سد: هو تمني زوال النعمة عن �صاحبها، لما يلحق من الم�شقة في نيله لها، 

جل ال�سرور بها ل�صاحبها،  وهو خلاف الغبطة، لان الغبطة تمني مثل تلك النعمة، لأ

وله���ذا �صار الح�سد مذموم���اً، والغبطة غير مذمومة. وقي���ل: �إن الح�سد من �إفراط 
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البخ���ل، لان البخل: من���ع النعمة لم�شقة بذله���ا، والح�سد: تمني زواله���ا لم�شقة نيل 

�صاحبها.

وقد ورد في الرواية �أروع و�صف للنتائج التي تترتب على الح�سد الذي قد يقع فيه 

ن�س���ان، �إن���ه زوال دينه، وقد روي عن ر�س���ول اللهP:« �ألا ! �إنه قد دب �إليكم داء  الإ

.
���

مم من قبلكم وهو الح�سد، لي�س بحالق ال�شعر، لكنه حالق الدين« الأ

م�ساوئ الح�سد

ن الح�سود �سوف ي�صرف كل  1ـ �ضياع الطاقات الاجتماعية وال�شخ�صية، وذلك لأ

طاقاته في �سبيل هدم وتحطيم ما هو قائم، دون �أن ي�صرف جهده في البناء و�إقامة 

مام عليQ:«ما ر�أيت ظالما �أ�شبه  الم�شاريع المنتجة والمفيدة. وقد ورد عن  الإ

 .
���

بمظلوم من الحا�سد، نف�س دائم، وقلب هائم، وحزن لازم«

فه���ذه ال�صفات الثلاث �إذا اجتمعت في �شخ�ص فه���ل يتمكن من �صرف طاقاته 

في طرق الخير، خير نف�سه �أو خير غيره؟

نه �سوف يفتق���د لل�شعور باللذة، ولذا ورد عن  �إن���ه �شخ�ص يفتقد لمعنى الحياة لأ

.
���

مام ال�صادقQ:»لي�ست لبخيل راحة، ولا لح�سود لذة« الإ

خرين،  ول في الجريمة، والمع�صية والتعدي على حقوق الآ 2ـ �إن الح�سد هو الدافع الأ

ول لرف����ض �إبلي�س ال�سجود  فم�ضاف���اً �إل���ى ق�صة ابن���ي �آدم، كان الح�سد هو الدافع الأ

خوة يو�سف للتخطيط للتخل�ص منه ف�ألقوه في الجب. دم، وكان هو الدافع لأ لآ

3ـ �إن الح�س���د يعد - من الناحية المعنوية - من علائم �ضعف ال�شخ�صية وعقدة 

ن الحا�سد - في الحقيقة  يمان، لأ الحقارة، ومن دلائل الجهل وق�صر النظر وقلة الإ

- ي���رى نف�س���ه �أعجز و�أقل م���ن �أن يبلغ ما بلغ���ه المح�سود من المكان���ة �أو �أعلى من 

ذل���ك، ولهذا ي�سعى الحا�سد �إلى �أن يرجع المح�سود �إلى الوراء، هذا م�ضافاً �إلى �أنه 

نوار، ج 70، �ص253.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

نوار، ج 70، �ص256.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

نوار، ج 69، �ص 193.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ
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بعمله اعتر�ض على حكمة الله �س���بحانه واهب جمي���ع النعم وجميع المواهب، وعلى 

�إعطائه �س���بحانه النعم �إلى من تف�ض���ل بها عليه من النا�س، ولهذا جاء في الحديث 

مام ال�صادقQ »الح�سد �أ�صله من عمى القلب والجحود لف�ضل  ال�شريف عن الإ

بد، وهلك  الله تعال���ى، وهم���ا جناحان للكف���ر، وبالح�سد وقع ابن �آدم في ح�س���رة الأ

.
���

مهلكاً لا ينجو منه �أبداً«

�إنما يتقبل الله من المتقين

واجه هابيل )المقتول( �أخاه قابيل )القاتل( بالحقيقة، وهي �أن ال�سبب في قبول 

قربان���ه دونه هو انه قدّم ماله خال�صاً طاه���راً لله عز وجل، لم يكن في ماله �شائبة 

من حرام �أو غيره.

همي���ة التقوى، ورد الحث ف���ي روايات �أئمة �أهل البي���تR على الاهتمام  ولأ

بالتق���وى �أكثر من الاهتمام بنف�س العم���ل، وفي رواية وردت  عن ر�سول اللهP في 

بي ذر:»يا �أبا ذر كن بالعمل بالتقوى �أ�شد اهتماما منك بالعمل ف�إنه لا يقل  و�صيته لأ

 مِنَ 
ُ ّهلل
���لُ ا إِنَّمَا يَتَقَبَّ عم���ل بالتقوى، وكيف يق���ل عمل يتقبل، يقول الله عز وج���ل: {�

 .
���

الْمُتَّقِينَ}«

م���ر المادي، بل ه���و تلك النية  ن�سان لي����س هو هذا الأ فال���ذي يري���ده الله من الإ

ل���ه �أحده���م ما علة  الخال�ص���ة لله، وق���د ورد ع���ن �أب���ي عب���د اللهQ، وق���د �س�أ

ر�ض  �ضحي���ة؟ ف�أجاب:»�إنه يغفر ل�صاحبها عند �أول قطرة تقطر من دمها �إلى الأ الأ

 لُحُومُهَا وَلَا 
َ َّهلل
وليعل���م الله تعال���ى من يتقيه بالغيب ق���ال الله تعالى: {لَ���ن يَنَ���الَ ا

قْ���وَى مِنكُمْ}، ثم قال: انظر كي���ف قبل الله قربان هابيل،  هَ���ا وَلَكِ���ن يَنَالُ���هُ التَّ دِمَا�ؤُ

.
���

ورد قربان قابيل«

��� النراقي، محمد مهدي، جامع ال�سعادات، ج 2، �ص 151. 

نوار،ج67، �ص 286.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ

نوار، ج67، �ص 276.  ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ
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ية الكريمة  ن�سان �أن نت�أمل في الآ ويكف���ي للتدبر في �أثر التق���وى على حياة هذا الإ

يمان وحده لا يكفي، قال تعالى: {وَلَوْ  التي جعلت الخير موقوفاً على التقوى و�أن الإ

رْ�ضِ وَلَكِن  مَ���اء وَالأ ���نَ ال�سَّ قَ���واْ لَفَتَحْنَ���ا عَليَْهِم بَرَكَاتٍ مِّ �أنَّ �أهْ���لَ الْقُ���رَى �آمَنُ���واْ وَاتَّ

.
���

بُواْ فَ�أخَذْنَاهُم بِمَا كَانُواْ يَكْ�سِبُونَ} كَذَّ

1ـ و�صف���ت الرواي���ات الح�سد �أن���ه حالق للدين، �أي انه لا يبق���ي من دين الحا�سد 

�شيئاً.

فراط  2ـ �إن الح�س���د هو عب���ارة عن تمني زوال النعمة من الغير وهو يرجع �إلى الإ

في البخل، لان البخيل يبخل من ماله والحا�سد من مال غيره.

ن�سان  3ـ �إن الح�س���د له م�ساوئ كثيرة منها: �ضياع الطاقات الاجتماعية، ودفع الإ

نحو الجريمة، و�ضعف ال�شخ�صية.

عمال، ولذا ورد �أن ما ي�صل �إلى الله من الفعل �إنما  4ـ التقوى هي �شرط قبول الأ

هو التقوى.

1 – ما هو »حالق الدين« ولماذا �سمي بهذا الا�سم؟

2 – لماذا يُعتبر الح�سد م�ضيّعاً للطاقات الاجتماعية؟

3 – لماذا قبل الله تعالى قربان هابيل ولم يقبل قربان قابيل؟

عراف: 96. ��� الأ
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في بيان المعالجة العملية للح�سد

مور  الع�ل�اج العملي لهذه الرذيلة، ب�أن تتكل���ف �إظهار المحبة للمح�سود وترتب الأ

يذائه واعتباره  بحيث يكون هدفك هو معالجة مر�ضك الباطني، ان نف�سك تدعوك لإ

ع���دوا، وتك�ش���ف لك عن م�ساوئ���ه ومفا�سده، ولكن عليك ان تعم���ل خلافا لما تريده 

النف����س، وان تترحم عليه وتحترمه وتجلّه. واحمل ل�سان���ك على �أن يذكر محا�سنه، 

خرين، وتذكر �صفات���ه الجميلة،  و�أعر����ض �أعمال���ه ال�صالح���ة على نف�سك وعل���ى الآ

مر ومن ب���اب المجاز دون الحقيقة  �صحي���ح �أن ه���ذا �سوف يكون متكلفا في بادئ الأ

ولكن بما �أن اله���دف هو �إ�صلاح النف�س و�إزالة هذه المنق�صة والرذيلة، ف�إن نف�سك 

�سوف تقترب في النهاية من الحقيقة ويخف تكلفك �شيئا ف�شيئا، وترجع نف�سك �إلى 

حالها الطبيعي وت�صبح ذات واقعية.

ن�سان عبد من عباد الله ولع���ل الله نظر �إليه  قل: �إن ه���ذا الإ ق���ل لنف�س���ك على الأ

نظرة لطف ف�أنعم عليه بما �أنعم، واخت�صه دون غيره بها.

مام الخميني ـ الحديث الخام�س ـ �ص115. ربعون حديثا ـ الإ الأ

اتل: اقر�أ.

نب�أ: خبر.

القربان: ما يتقرب به �إلى الله.
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فتقبل: القبول مع اهتمام وحر�ص.

ب�سطت: مددت.

تبوء: ترجع.

طوعت: �شجعت.

التبيان في تف�سير القر�آن 

التبي���ان في تف�سير القر�آن  ل�شيخ الطائفة �أبي جعفر محمد بن الح�سن الطو�سي 

قد�س الله نف�سه الزكية )385 - 460ه‍(.

�سلام الطبر�سي في مقدمة كتابه الجليل  قال عن الكتاب �إمام المف�سرين �أمين الإ

)مجمع البيان في تف�سير القر�آن(:  انه الكتاب الذي يقتب�س منه �ضياء الحق، ويلوح 

لفاظ  �سرار البديعة، واحت�ضن من الأ عليه رواء ال�صدق، وقد ت�ضمن من المعاني الأ

اللغ���ة الو�سيعة، ولم يقن���ع بتدوينها دون تبيينه���ا ولا بتن�سيقه���ا دون تحقيقها. وهو 

القدوة �أ�ست�ضيء ب�أنواره، و�أط�أ مواقع �آثاره.

تف�سير قيّم جداً يقع في ع�شرة �أجزاء من الحجم الكبير.
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يمان واليقين الإ

الدر�س الثاني ع�شر

 
ُ ّهلل
���ذِي مَ���رَّ عَلىَ قَرْيَ���ةٍ وَهِيَ خَاوِيَةٌ عَلىَ عُرُو�شِهَا قَ���الَ �أنَّىَ يُحْيِي هَذِهِ ا {�أوْ كَالَّ

 مِئَةَ عَامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قَالَ كَمْ لَبِثْتَ قَالَ لَبِثْتُ يَوْمًا �أوْ بَعْ�ضَ يَوْمٍ 
ُ ّهلل
بَعْدَ مَوْتِهَا فَ�أمَاتَهُ ا

إِلَى حِمَارِكَ  إِلَى طَعَامِكَ وَ�شَرَابِكَ لَمْ يَتَ�سَنَّهْ وَانظُرْ � بِثْتَ مِئَةَ عَامٍ فَانظُرْ � قَ���الَ بَ���ل لَّ

ا تَبَيَّنَ  إِلَى العِظَامِ كَيْفَ نُن�شِزُهَا ثُمَّ نَكْ�سُوهَا لَحْمًا فَلمََّ وَلِنَجْعَلكََ �آيَةً لِّلنَّا�سِ وَانظُرْ �

.
���

 عَلىَ كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ}
َ ّهلل
لَهُ قَالَ �أعْلمَُ �أنَّ ا

الق�صة

�شهر انه )العزير(، وقد خرج النبي  نبياء والأ ي���ة تتحدث عن ق�صة نبي من الأ الآ

فو�ص���ل �إلى بل���دة ورد في الروايات �أنها بيت المقد����س، وورد في روايات �أخرى �أنها 

لوف حذر الموت، فقال له���م الله موتوا. وقد تعجب هذا  القري���ة الت���ي خرج منها الأ

النبي من �أن �أهل هذه القرية كيف يعودون �إلى الحياة ثانية، ف�أماته الله، وبعثه بعد 

مائ���ة عام، ولم ي�شعر ذل���ك الرجل ب�أنه مات لمائة عام. ولك���ن الله �أخبره بما لبث 

لهية  رادة الإ و�أراه �أن طعام���ه الذي كان معه وهو )العنب، والتين، والع�صير( و�أن الإ

حفظته من �أن ي�صاب بالتلف �أو التغيير.

��� �سورة البقرة 259. 
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حياء ب�أم عينيه حيث �أراه كيف تعود الحياة  وم���ن لطف الله به �أنه �أراه عملي���ة الإ

�إل���ى حماره فجعل ينظر �إلى العظام البالية المتفرقة تجتمع �إليه، و�إلى اللحم الذي 

قد �أكلته ال�سباع الذي ي�أتلف �إلى العظام من هنا وهناك، وقام حماره.

الدرو�س الم�ستفادة من هذه الق�صة

اليقين �أعلى مراتب العلم.

ن�سان �أن ي�ستحث  يمان على درجات وان على الإ ورد في العديد من الروايات �أن الإ

ن�سان  يمان. والمطلوب م���ن العلم هو �أن ي�صل الإ الخط���ى في طلب �أعلى درجات الإ

�إلى درجة اليقين.

�سلام  بي ب�صير:»يا �أبا محمد ! الإ مام ال�صادقQ �أنه قال لأ وقد ورد عن  الإ

�سلام درجة، ق���ال: قلت: نعم، قال:  يمان على الإ درج���ة، قال: قلت: نعم، ق���ال: والإ

يمان درجة، قال: قلت: نعم، قال: واليقين على التقوى درجة، قال:  والتق���وى على الإ

�سلام،  قل���ت: نع���م، قال: فما �أوتي النا�س �أق���ل من اليقين، و�إنما تم�سكت���م ب�أدنى الإ

.
���

ف�إياكم �أن ينفلت من �أيديكم«

يمان وبي���ن اليقين وهذا الفرق ي�شب���ه الفرق بين قولك:  �إذاً هن���اك ف���رق بين الإ

�سمع���ت وقول���ك: ر�أي���ت. وقد ورد ف���ي رواية عن ر�س���ول اللهP بيان ه���ذا الفارق 

بينهما م�ست�شهداً بق�صة مو�سىQ:» لي�س الخبر كالمعاينة، �إن الله تعالى �أخبر 

لواح  لواح، فلما عاين ما �صنعوا �ألقى الأ مو�س���ى بما �صنع قومه في العجل فلم يلق الأ

.
���

فانك�سرت«

علامات �أهل اليقين

ن�سان �إلى �أن ي�صبح من �أهل اليقين، هذا ما تدل عليه الروايات  �أما كيف ي�صل الإ

حيث وردت ببيان بع�ض العلامات التي يحملها �أهل اليقين، وهذه العلامات تنعك�س 

��� ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص52. 

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 4، �ص3715. 
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عل���ى حياته���م ويوميات هذه الحياة، فقد ورد في الرواي���ة عن ر�سول اللهP: »�أما 

، هذه العلامات التي �سنوردها �ضمن العناوين التالية:
���

علامة الموقن ف�ستة:...«

1ـ �أيقن بالله حقا ف�آمن به

ن�سان الله، ف�إذا ر�أى الله لم يع�صه،  وهذا اليقين بالله عز وجل يتمثل ب�أن يرى الإ

وذل���ك كما لو كنت �أمام من يكون م�س�ؤولا عنك وله الولاية عليك ف�إنك لن تقدم على 

مخالفت���ه، �أو �أن يعل���م ب�أن الله ي���راه فلا يقدم على مخالفته �أي�ض���ا، وهذا ما نطقت 

مام ال�صادقQ:»خف الله ك�أنك ت���راه، ف�إن كنت لا تراه ف�إنه  ب���ه الرواية عن الإ

يراك، ف�إن كنت ترى �أنه لا يراك فقد كفرت، و�إن كنت تعلم �أنه يراك ثم ا�ستترت عن 

.
���

المخلوقين بالمعا�صي وبرزت له بها فقد جعلته في حد �أهون الناظرين �إليك«

2ـ  �أيقن ب�أن الموت حق فحذره

ي�ص���ف �أمير الم�ؤمنينQ الموت ب�أف�ضل و�ص���ف يقول:»ما خلق الله يقينا لا 

.
���

�شك فيه �أ�شبه ب�شك لا يقين فيه من الموت«

فالنا����س كافة تتيق���ن بالموت، وتعلم انها �سوف تم���وت، ولكنها تن�سى ذلك، وقد 

ورد عنهمR: »كفى بالموت واعظا«، و�أهل اليقين هم �أولى بالاتعاظ به. 

3ـ و�أيقن ب�أن البعث حق فخاف الف�ضيحة

�شهاد، وقد ورد في  �إنه الخوف من اليوم الذي تكون فيه الف�ضيحة على ر�ؤو�س الإ

م���ام ال�سجاد:»وارحم... �إذا ن�شرت للح�س���اب بين يديك ذل موقفي  الدع���اء عن الإ

دميين من عملي و�أدم لي ما به �سترتني«. واغفر لي ما خفي على الآ

إليها 4ـ و�أيقن ب�أن الجنة حق فا�شتاق �

عمال، وهي �صور �أداء  والجنة على �أنواع فمن النا�س من يرغب بما ي�سمّى جنة الأ

العب���ادات، وهي ن�صيب من كان يعمل للحور والق�ص���ور، ومن النا�س من يرغب بما 

��� الري�شهري، ميزان الحكمة، ج 4، �ص3717.

��� ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 68. 

��� ال�شيخ ال�صدوق، من لا يح�ضره الفقيه، ج 1، �ص 194. 
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جل تهذيب نف�سه وتروي�ض روحه  ي�سمّى جنة ال�صفات، وهي ن�صيب من كان يعمل لأ

وم���ن النا�س من يرغب بم���ا ي�سمّى جنة الذات حيث يك���ون المطلوب هو العلم بالله 

لهي���ة، ولذا نقر�أ في دعاء كميل:»هبني ي���ا �إلهي و�سيدي ومولاي وربي  والمع���ارف الإ

�صبرت على عذابك فكيف �أ�صبر على فراقك«.

 5ـ و�أيقن ب�أن النار حق فظهر �سعيه للنجاة منها 

 :Qه���ي �صفة المتقين التي وردت في نهج البلاغة ف���ي خطبة المتقين قال

وه���م والنار كمن قد ر�آه���ا فهم فيها معذب���ون. قلوبهم محزون���ة... و�إذا مروا ب�آية 

فيها تخوي���ف �أ�صغوا �إليها م�سامع قلوبهم وظنوا �أن زفير جهنم و�شهيقها في �أ�صول 

�آذانه���م فهم حانون على �أو�ساطهم، مفتر�شون لجباههم، و�أكفهم وركبهم و�أطراف 

�أقدامهم، يطلبون �إلى الله تعالى في فكاك رقابهم.

6ـ و�أيقن ب�أن الح�ساب حق فحا�سب نف�سه

مور، ول���ذا من يعمل  ن�سانية الغفلة ع���ن كثير من الأ م���ن مقت�ضي���ات الطبيع���ة الإ

بالتج���ارة �إل���ى تدوين كل ما له وما علي���ه، لي�ؤدي ما عليه ويطال���ب بما له، وهذا ما 

ي�سم���ى اليوم بعل���م المحا�سبة، والم�ؤمن هو الذي يتعامل به���ذا النحو في �أمور دينه 

مام ال�صادقQ:»حق  في�ؤدي ما عليه ويطالب بما له، ولذا ورد في الرواية عن الإ

عل���ى كل م�سلم يعرفنا �أن يعر�ض عمله في كل يوم وليلة على نف�سه، فيكون محا�سب 

نف�س���ه، ف�إن ر�أى ح�سن���ة ا�ستزاد منها، و�إن ر�أى �سيئة ا�ستغف���ر منها لئلا يخزى يوم 

.
���

القيامة«

العلم المطلوب من الجميع

يق�سم العلماء العلوم �إلى ق�سمين: 

غرا����ض الدنيوية،  العل���وم الدنيوي���ة، والتي يكون اله���دف منها الو�ص���ول �إلى الأ

نوار، ج 75، �ص 279. ��� العلامة المجل�سي، بحار الأ
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ن�سان بمق���دار ت�أمين حاجاته  ن�سان الحياتي���ة، وهذه يتعلمها الإ وت�أمي���ن حاجات الإ

التي تختلف من �شخ�ص �إلى �آخر بح�سب التوجه وفر�ص العمل. 

خروية، حيث  خروية والتي يكون الهدف منها الو�صول �إلى المراتب الأ والعلوم الأ

خلاق �أن الرواي���ات التي حثت على  ينبغ���ي عل���ى الجميع تح�صيلها. وي���رى علماء الأ

خرة. طلب العلم �أرادت به علم الآ

خروية لا تخ���رج عن �إطار  م���ام الخمين���ي}: »�إن جميع العل���وم الأ يق���ول الإ

لهية، �أو من قبيل علم تهذيب  الحالات الثلاث: �إما من قبيل العلم بالله والمعارف الإ

داب و�سنن العبودية«. النف�س وال�سلوك �إلى الله، �أو من قبيل علم الآ

يمان ب�أمر  نه طلب الإ خرة، لأ وهذا العلم الذي طلبه العزير في دعائه هو علم الآ

خرة لا الدنيا. يرتبط بالله عز وجل ولغر�ض الآ

ن�سان �أن ي�سعى دائماً لتح�صيل اليقين، و�أن لا يكتفي ب�أدنى درجات  1ـ �إن على الإ

يمان، بل يواظب على تح�صيل المعرفة. الإ

يمان بالله، الحذر من  2ـ علام���ات �أه���ل اليقين بح�سب ما ورد في الرواي���ات: الإ

يمان  يمان بالجنة وال�ش���وق �إليها والإ يمان بالبعث وخ���وف الف�ضيحة، الإ الم���وت، الإ

بالنار والخوف منها، ومحا�سبة النف�س.

خرة وال���ذي يطلب فيه نيل  3ـ العل���م المطلوب من الجمي���ع هو ما ي�سمّى بعلم الآ

خروية. المراتب الأ
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يمان واليقين ؟ 1 – ما الفرق بين الإ

2 – �أذكر ثلاثاً من علامات الموقنين.

خروية؟  3 – ما الفرق بين العلوم الدنيوية والأ

مام الخميني}: يقول الإ

ن�سان �أن يكون علمه �إلهيا فعليه  �أيها العزيز، �إن العلاج كل العلاج فيما �إذا �أراد الإ

عندما يدر�س �أي علم �شاء �أن يبادر �إلى مجاهدة النف�س، وي�سعى بوا�سطة الريا�ضة 

�سا�سي، وم�صدر الفي�ض، تخلي�ص  الروحانية، في �سبيل تخلي�ص نيته. ف�إن المنقذ الأٍ

الني���ة، والني���ة الخال�صة»من �أخل����ص لله �أربعين �صباحا ج���رت ينابيع الحكمة من 

قلب���ه عل���ى ل�سانه« فهذه فوائد و�آثار الإخلا�ص في �أربعي���ن يوما. ف�أنت عندما بذلت 

الجهد �أربعي���ن عاما في �سبيل تجميع الم�صطلح���ات والمفاهيم العلمية، واعتبرت 

مة م���ن جنود الله، ولكن لم تجد �أثرا للحكمة في قلبك ولا طعما لها في  نف�س���ك عّال

ل�سانك، فاعلم ب�أن درا�ستك وتعبك لم يقترنا بالإخلا�ص بل �إنما اجتهدت لل�شيطان 

والرغبات النف�سية... وعلى �أي حال �أيها العزيز �أنت محتاج في جميع العوالم: عالم 

لهية الحقّة والعلوم  الب���رزخ وعالم القبر وعالم القيامة ودرجاتها �إلى المع���ارف الإ

عمال ال�صالحة.  الحقيقية والخلق الح�سن والأ

ربعون حديثا( �ص359 الحديث الرابع والع�شرون. )الأ
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البيان في تف�سير القر�آن 

مام ال�سيد �أبو القا�سم المو�سوي الخوئي}.  البيان في تف�سير القر�آن للإ

يقول} في مقدمة الكتاب:

ر�أيت �صغارة الان�سان في تف�سيره وتفكيره �أمام عظمة الله في قر�آنه. ر�أيت نق�ص 

المخلوق في تناهيه وخ�ضوعه �أمام كمال الخالق في وجوبه وكبريائه. ر�أيت القر�آن 

يترف���ع ويرتف���ع، ور�أيت ه���ذه الكتب ت�صغر وتت�صاغ���ر. ر�أيت الان�س���ان يجهد نف�سه 

ليكت�ش���ف ناحي���ة خا�صة �أو ناحيتين، فيح���رر ما اكت�شفه في كت���اب، ثم ي�سمي ذلك 

الكتاب تف�سي���راً يجلو غوام�ض القر�آن، ويك�شف �أ�سراره، وكيف ي�صح في العقول �أن 

يحيط الناق�ص بالكامل. على �أن ه�ؤلاء العلماء م�شكورون في �سعيهم، مبرورون في 

جهادهم. ف�إن كتاب الله �ألقى على نفو�سهم �شعاعاً من نوره، وو�ضحاً من هداه، ولي�س 

ن�صاف �أن نكلف �أحداً - و�إن بلغ ما بلغ من العلم والتبحر - �أن يحيط بمعاني  من الإ

عظم.. كتاب الله الأ

ية على فهم �أختها، وا�ستر�شد القر�آن  و�سيجد القارئ �أي�ضاً �أني كثيراً ما �أ�ستعين بالآ

ثر المروي مر�شداً �إلى هذه الا�ستفادة. �إلى �إدراك معاني القر�آن، ثم �أجعل الأ

 وه���ذا التف�سير هو مجلد واح���د، ابتد�أه بمقدمات في عل���وم القر�آن الكريم، ثم 

�شرع في تف�سير �سورة الفاتحة.
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